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INTRODUCCIO

En el dibuix, la figura apareix estatica i silent, un ins-
tant d’existencia congelat per a la sempiternitat, perd no és
cert: un bon grapat d’hores i dissertacions sobre la naturalesa
del moén i els seus afanys formen l'ordit i la trama de tragos
amb que el dibuixant al final ha atrapat una fag del seu model.
Un resultat sempre subjectiu en la lluita constant entre 1’autor
i la cosa a descriure, la tecnica al servei de I'esperit, I'espai i la
Ilum, les condicions de 'ambient, 1'ull que mira, pero l'ull que
mostra totes les dimensions de la ment a partir de
I'experiencia, el pensament i la rara facultat de veure-hi per
avangat. Perque potser el temps no retorna, pero les circums-
tancies humanes si que poden repetir-se.

De la mateixa manera que la representacid artistica
acaba per explicar els seus objectes a partir de la claror subjec-
tiva, de la intensitat del color i de la forma determinades pel
punt de vista de l'angle triat, I'explicacié dels fets i de les
transicions historiques denoten punts de partida previs, valo-
racions morals i etiques a priori i la ignorancia d’algunes cir-
cumstancies sensibles a I'hora de sofisticar I'apreciacio del
conjunt i la valoracié dels detalls significatius. L’estructuracio
del que es vol considerar com a cultura del comu passa per la
forja meticulosa i especifica de les formes conceptuals, pero és
tan determinable com espontania, i al cap i a la fi, producte
d’una comunitat de singularitats on les imposicions sempre
acaben generant ruptures i superacions.
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Avanga la vint-i-unena centuria de I'era cristiana sense
grans commocions més enlla de I'increment d’interconnexio
dels sistemes informatics i la progressiva degradacié del medi
natural a causa de 1’expansié mundial de la poblaci6 i de la
industria. El paper de les grans corporacions empresarials i
politiques és cada cop més essencial en la vida de les persones
civilitzades. Algunes utopies han vist realitzades les seves pre-
diccions, pero les dictadures tecnologiques i racionals no s’han
imposat del tot com a models d’organitzacio, gracies a la vi-
gencia d’alguns valors propis d’Occident com sén la llibertat i
la democracia.

Els models politics de “dreta” i “esquerra” han quedat
netament superats, la seva utilitzaci6 dialectica denota simpli-
ficaci6 manipuladora destinada a mantenir un discurs obsolet
adrecat a ments tot just desbastades. La propaganda igualita-
rista ha fet de la defensa de la llibertat una actitud suposada-
ment conservadora, moderada, alhora que ha exaltat tota poli-
tica adrecada a la limitaci6 de la iniciativa privada (per evitar
I’omnipotencia dels “rics”) i ha animat a delegar poders a les
institucions publiques creadores d’una cultura comuna, de-
mocratica, conduida per dirigents carismatics que centren el
seu valor en 'oratoria i en el favor de les masses. Valenti Al-
mirall ja advertia les dificultats de trobar un punt d’equilibri
entre llibertat i autoritat en el seu discurs —titulat Regionalisme—
a I’Ateneu Barcelones el 1896: “Educats en els principis amb
pretensions d’absolut de comengaments d’aquest segle [XIX]
no poden els uns comprendre el progrés sind dins de la demo-
cracia a la francesa, que de fet fa predominar la igualtat sobre
la llibertat, ni els altres poden imaginar-se sistemes conserva-
dors diferents dels temps de I'agonia de les monarquies abso-
lutes, disfressant-les amb 'hipocrita domino del doctrinaris-
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me. Ni aquells son capagos d’establir bases perfectament libe-
rals, ni aquests de crear una autoritat que sostingui amb forga
I'ordre, sense arbitrarietats ni tiranies”.

Ni els elements de necessaria llibertat dels sistemes li-
berals son 'enemic de la humanitat, ans al contrari, generen
mitjans de riquesa gracies a la lliure activitat i a la riquesa que
crea 'afany de guany, ni tota intervencio administrativa ha de
generar, per forga, corrupcio i distorsio de la produccio i dels
mercats. La clau del present i del futur sera establir les condi-
cions necessaries de llibertat i de control en la vida dels ciuta-
dans, no solament en els seus aspectes economics. Pero costa
construir res sobre models que han demostrat llur obsolescen-
cia i es resisteixen a facilitar la renovaci6é d’aquells que si son
eficients.

La socialitzacio, que facilita la convivencia, pot degra-
dar greument les capacitats individuals. La imposicié del co-
mu anorrea la riquesa de les percepcions singulars i anivella
sempre a la baixa el patrimoni huma. Si la unié fa la forga, la
singularitat crea la riquesa. Res no té '’home que no vingui de
fora, pero el coneixement adopta una petja totalment personal
en cada ment. Un signe propi, gairebé heraldic, que es defor-
ma en contacte amb l’exterior, amb la bruticia del mdén, amb
I'enemic, i la imatge final que es projecta fora del cor a través
dels llenguatges és tan sols una ombra d’allo que hom és quan
se sap en comunio transcendent, fora de I'observaci6 dels al-
tres.

Aquest estudi no és pas ni un assaig de critica histori-
ca, ni una mostra de dibuixos, ni un text dedicat al pensament
social i psicologic de 'home dins el seu entorn antropic, pero
toca tots aquests aspectes que cal seguir pensant i considerant
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en el procés incessant de la nostra cultura occidental des del
limes de Gotia sobre la tradicional refracci6 hispanica i en rela-
ci6 amb la resta del mon civilitzat. Tot mantenint la tensid
constant sobre la qualitat de les aportacions i troballes dins
'escala de valors tradicional i el pes de la balanga valorativa.
Que si son claus els treballs acumulatius sobre 1'ésser comu,
també ho son els que aporta l'esfor¢ singular. L’error en el
paradigma d’epoca aboca al no-res la feina de generacions
senceres, que divulga i escampa la forga publica, pero sén es-
micolats en bocins i esfumats quan la humanitat recupera el
pas insegur vers la veritat.

La historia de la cultura pot ser un calaix de sastre i un
cul de sac per a estudiosos sense grans idees principals, o el
terreny propici, precisament, per a arrengleradors d’idees i
treballs que no tenien per objectiu cap rengle ni orientacio
directiva d’epoca. Taxidérmia recreativa. En l'estudi de la cul-
tura la diversitat d’objectes, d’etapes, d’opinions i de tenden-
cies fa que cada ratxa hi trobi la seva vela, que tot o part del
tot sembli orientar-se vers I'explicacié volguda, i que allo que
no segueix la discriminacié previa es pugui interpretar com
error d’epoca, com a fora de temps o remora que s’arrossega
des dels temps preterits. La interpretacid historica a base
d’apriorismes ideologics és la forma sectaria i empobridora
d’ensenyar historia, i aprima els coneixements generals avui
tant com es feia durant les dictadures: descartant la fa¢ no
volguda dels fets, sense considerar que la veritat és formada
per tots els punts de vista que admet el fenomen. S'observa la
historia com qui es mira una escultura grega que acusa el pas
del temps per les erosions i les mutilacions: es vol llegir el pas-
sat des de l'instant present. Pero la vellesa que ennobleix i
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evoca, amaga una veritat potser més vulgar del que es pensa
sota la patina del verdet i la floridura.

L’historiador de la cultura, de l'art o dels esdeveni-
ments politics juga amb "avantatge dels fets en temps passat.
Allo que explica és ahir. Pretén entendre el seu present com
una conseqiiencia logica —sovint, economica— d’allo esdevin-
gut, com una cadena causal de la qual se’n coneixen algunes
baules, pero no la gran quantitat d’incertitud i casualitat que
acompanyen els fets humans. Despullat de l'auténtic conei-
xement, de la profunditat i la riquesa d’influencies,
I'historiador acaba transferint una imatge pobra, adequada tan
sols a les justificacions d’escola, on allo d’ahir és, tan sols, la
lectura recomanada de cara a divulgar una manera adient i
concreta d’entendre els fets preterits. Perque el present sor-
geix, en gran part, com a conseqiiencia del passat, pero igno-
rem com i en quines proporcions.

La boira del present es projecta sobre els fets del passat
dels quals s'ignoren els autentics motors, els estats d'anim i la
forca de les idees novelles (o ataviques) que I'historiador d'a-
vui ha processat prou, que han estat experimentades, critica-
des, passades pel sedas de les seves conseqiiencies -potser
massa i tot- com per poder capir amb claredat la seva activitat
fermentativa original.

A més distancia i menys referencies, més subjectiva és
la interpretacio, més projeccié d'esquemes previs que no sem-
pre coincideixen amb la memoria volatil de la realitat dinami-
ca, si no es compta amb estudis molt curosos dels contempo-
ranis als fets, o generacions immediatament posteriors. La
distancia aristotelica no ofereix sempre una perspectiva ver-
semblant, en alguns casos la retrofilia de I'aficionat a la histo-




Estipulacid i llibertat. Rumiant sobre el comu i el singular

ria, o del professional descurat, pot crear cliopaties sobre peri-
odes sencers (la fosca edat mitjana, la revolucié guiant el po-
ble, etc.) per falta de punts de guaita panoramics des d'on fo-
calitzar béles observacions, i per la necessitat que té
I'historiador d’elaborar un relat del present en clau legitima-
dora o per justificar-ne els canvis; tot depen, també, del seu
interes personal.

El criteri materialista sorgit de la dialectica marxista,
mecanicista —d’arrel hegeliana, germanica— s’ha escampat per
occident, seguint els reguerols criptocomunistes i socialdemo-
cratics fins a formar una mena de crosta invulnerable que ha
deixat, com sajolida en pedregar, sense espai a altres formes
d’entendre l’existencia humana i llur evolucié. Solament el
col-lapse dels sistemes inspirats en el socialisme cientific, i la
seva deriva vers el lliure mercat i el lliure esperit, ha amollat
un xic aquesta hegemonia de la comptabilitat com a suprem
saber, tot deixant escletxes a altres manifestacions humanes de
gran transcendencia com poden ser les religions o la defensa
dels sistemes culturals propis davant les agressions imperialis-
tes, noves o antigues, capitalistes o comunistes.

Tot i aix0, a 'hora de construir la historia prevalen els
vicis d’escola i la tendencia a censurar tot el que se surti de les
planificacions, tant és que la mateixa recerca assenyali errors
en els projectes: els compromisos personals i les grans linies
gregaries son justificades a través del treball menut a posterio-
ri, i no pas al contrari, com seria logic. De manera que les con-
clusions de les accions sovint son marcades abans de ser inici-
ades, no s’accepta cap novetat contradictoria que, si de cas, es
nega i s'ignora: escolastica contemporania per justificar i re-
colzar operacions politiques que demanen 'aval de la ciéncia,
ni que sigui forcant conclusions ideals basades més en la ima-
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ginacio que no pas en la realitat. Aixo es fa avui des d’algunes
facultats literaries catalanes, on es valora més mantenir
I'equilibri entre els professionals de la docencia que no pas els
resultats objectius de les investigacions rigoroses i indepen-
dents.

Aixi son les coses a la Catalunya de la segona decada
del segle XXI. Un sistema d’estudis superiors esqualid a causa
del subfinangament i amb uns metodes de proveir places mas-
sa dependents de les relacions personals i de ’adscripci6 a uns
o altres corrents d’influéncia i poder. Villagrasa i Garcés, fora
dels canals academics, o tangencialment vinculats, formen
part d'una muni6é de professionals sorgits a I'entorn duna
il-lusi6 de llibertat en els primers anys del postfranquisme i de
la massificacidé universitaria, deixebles dels “herois del 687,
aquells que van cuitar a rebaixar tots els postulats radicals per
encabir-se millor dins d"una Espanya de discursos reversibles,
seguint la progressiva degradacié cultural d'una democracia
postfatxa, teleconduida, feta a mida del populatxo i de la igual-
tat per sota, que menysprea la diferencia i tot allo que la ultra-
passa o la qiiestiona. En fi, el model de democracia occidental,
perd mantenint una estratificacié cultural a partir de progra-
mes educatius falsament interclassistes.

Entre tanta decepcio col-lectiva, la vida de la persona
singular es centra en 'estudi, en la creacid, i no tant en sado-
llar la consideracié que pugui mereixer als altres la feina feta,
constant, al marge de I'agora dels estupids. Es fa, s’actua, per-
que la vida seria buida sense extreure’n allo que la naturalesa i
'experiencia havien posat dins la seva anima. Aixi, el realisme
gairebé espectrografic de Javier Garcés és un bon company
per a aquest rumiar sobre la consciencia i I'univers divers. La
seva representacio arriba a través dels sentits de queé disposem




Estipulacid i llibertat. Rumiant sobre el comu i el singular

-limitats— dins la nostra escala real de figures, pero entranya
una estructura gairebé d’orbites, ones i particules subatomi-
ques en el pla microscopic: un ordre que només es pot copsar
quan assolim la perspectiva suficient, i I’amplada, algada i
profunditat de mires necessaries. Aix0 no esta a I'abast de
tothom en tot moment.
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ELS ‘SANTS D’EN JAVIER. GARCES

Hem volgut acompanyar aquest texts amb diverses es-
tampes o ‘sants” que reprodueixen fotomecanicament dibuixos
d’aquest artista catalanoaragones fets amb llapis de colors
sobre paper blanc. Oferir aquestes il-lustracions té dos motius:
d’una banda, aprofitar la bona disposicié de Garcés per pre-
sentar els nostres respectius treballs aplegats per primera ve-
gada i de l'altra oferir al lector uns descansos regulars entre
les pagines del text, tot dissimulant l’aridesa que puguin tenir
alguns passatges.

Javier Garcés Ruiz va néixer a Saragossa I’any 1959 i va
viure els primers anys a La Muela, d’on és originaria la seva
familia. Encara petit es traslladaren a Barcelona, on el seu pare
treballava a les duanes del port. Rapidament es decanta pels
estudis de Belles Arts perque diu: “mai no vaig saber fer res
més que aixo i jugar al futboli”. Arrelat a la serralada del Gui-
nardd, visqué la seva infancia i joventut amb altres fills de la
diaspora hispana sobrevivint a base de cops de puny, de roc1i,
sobretot, gracies a la litirgia olimpica dels partidets de futbol
improvisats en qualsevol llica de pocs metres quadrats que no
fos massa inclinada. O a les majestuoses instal-lacions del C.F.
Martinenc (llavors San Martin), on els conills hi excavaven
caus. Un futbol que tenia els seus moments de consagracio
ecumenica durant la retransmissio televisiva dels partits del
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F.C. Barcelona, unic instrument de captacid catalanista
d’aquell pais dominat per una dictadura etilo-militar.

Ens vam coneixer al seu taller, damunt la sala de festes
KGB, a Gracia. Rigorosament prohibit molestar-lo abans de les
set de la tarda. Després, tots a fer el “jove” barceloni en
aquells anys immediatament anteriors als Jocs Olimpics, em-
paitant cerveses i deveses de paisa. Quan trenca peres amb el
galerista Gaspar, va emigrar novament, aquest cop cap a La
Bisbal d’Emporda, cercant potser, simplement, un lloc on po-
der treballar en pau i no tan car com la Ciutat comtal, que de
vegades sembla reial. Alla el vam seguir visitant encara alguns
amics de bromes i de veres, i alla el trobem sempre amb el seu
artifici que sempre apareix a copia d’il'lusid, també de pati-
ment, pero sempre de treball continu per donar llum a allo
que, si no, fora tan sols pensament.

Sempre li he dit que jo no em vaig dedicar a l'art per
no donar un disgust a la meva mare. Entre el proletariat obrer,
I’art és sinonim de pentries materials; ja ho deia mon avi Ma-
teo —traginer de melons a La Manxa i dotze anys de meritori-
atge a les presons de la postguerra per acabar llicenciat de
paleta—: “Artista? el artista de mis cojones”. No hem superat en-
cara 'edat mitjana quant a normalitzacié de 'art en la nostra
societat quasi normal. Potser és que no cal, i I'alternativa de
I'artista d’avui €s, encara, trobar algun mecenes i ser-ne el seu
seductor. O funcionaritzar-se com a professor i ser mestre per
oposicid, sense passar les penuries de la creacié en llibertat,
com un mao més en el mur de I'estructura logica, sense el risc
d’haver gosat anar més enlla del dictat de les tendencies. Gar-
cés va triar la llibertat, i ha trobat poques recompenses. Tan-
mateix, ha estat reconegut amb el premi d’escultura Vila Ca-
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sas de 2012 i ha interessat col-leccionistes de diverses naciona-
litats.

Quant a I’avi Mateo, guardia d’assalt durant la guerra,
paga cara la seva adhesi6 al comunisme prosovietic. Era un
materialista tangent, bitllo-bitllo i poca dialectica. Es malfiava
dels intel-lectuals: “los libros no dicen mds que mentiras”, perque
havia pogut llegir, tergiversada, la narracié d’alguna operacio
en que havia participat. L'intel-lectual, efectivament, tendeix a
la falornia o a la deformacio interessada quan s'hi juga el pa o
el prestigi. Les veritats de I’avi procedien de la vida mateixa, i
a cadasct, aquesta, li depara experiencies personals dificil-
ment objectivables. Pero el camarada comissari, en aquells
camps castellans, els salmodiava —a falta de capella— amb
promeses de justicia eterna i els animava a ballar, abragats al
fusell, entre els projectils enemics.

En Garcés la “ideia” (com diuen a la Garrotxa) és la co-
sa mateixa, materia i forma en si i per a si, impossible el fin-
giment que sovint amaga la bellesa sublim previsible. Sola-
ment la realitat condueix a una veritat humana que sovint
decep els esperits assedegats de consol. La seva obra es basa
en la sinceritat molt més que no pas en l'artifici, és més expli-
cita que merament formal, com la imatge religiosa, més ultra-
real que no pas hiperreal. Perque és el mén dels objectes i dels
subjectes el que prenya directament la seva imaginaci6 analiti-
ca de cossos i animes. El merit és saber reflectir la veracitat
d’un moén prosaic a través de la poesia amb que tracta els ma-
terials matricials.

13
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ORDRE I INDIVIDU

Qualsevol ordre social que s’hagi establert en un grup
huma passa per 'encaix dels seus elements, les persones, en
funci6 del conjunt. Les societats humanes sén formades per
linies genealogiques en que els individus son els noduls que
transporten els arxius genetics heretats i, alhora, afegeixen
informacioé i variabilitat. Diferents factors influeixen en les
formes d’adaptacio, més o menys determinada, més o menys
triada, més o menys indefugible. La funcionalitat de I'individu
pot venir donada per les habilitats innates o adquirides, pero
ben sovint deriva de la posici6 marcada pel naixement i
l’activitat familiar previa. Fins alla on aixo no és una premissa,
altres factors condicionen fortament la relacio entre '’home i el
grup: diferents influencies culturals, situacié geografica res-
pecte als nuclis emissors, accés a I’entorn adequat per adquirir
instruccio, relacions de parentiu, ambientals i predisposicié
psicologica per aprofitar les oportunitats vers una integracio
més eficient.

En funcié d’aixo el contracte pot ser més o menys fa-
vorable a la persona singular que, en realitat, es va formant
com a part del tot amb més o menys garanties d'una existencia
satisfactoria dins la nau social. I quan falla algun d’aquests
elements, o l'existéncia comuna entra en crisi, la consciéncia
individual s’accentua, apareixen conflictes d’adaptacio i tensi-
ons per transformar un ordre poc satisfactori. Les tendencies
acostumen a definir-se en dues alternatives: la que repensa i

( 1
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projecta reformes o trencaments per a la reestructuracio total,
ideal, basada en la ra¢ i plausibilitat de teories que atenyen el
tot (marxisme, feixisme, nazisme i altres que abasten la totali-
tat a través de la coercio i sense estalviar la violencia propor-
cional), perd no fundades en la realitat biodinamica de la soci-
etat, o la que posa la individualitat, els seus drets suprems i el
respecte a la llibertat humana per damunt de tot, on
I'organitzacio ha de ser garantia d’aquesta igualtat juridica,
economica i politica, cosa que deixa poc marge a la creacid
d’estructures organiques i al seu funcionament efectiu, coerci-
tiu: I'estipulacié de les normes i procediments (contracte rous-
seaunia) sempre pot xocar amb drets individuals que alga
consideri irrenunciables. Aquest darrer seria l’estil beduinic
de la societat llibertaria o de I’anarquisme practic.

L’anarquitat (com actitud davant del poder), pero, té
un vessant espiritual molt potent que pocs sén en disposicid
d’entendre si no es fa un esfor¢ de consideracié més general
de I'existencia humana. El refis o malfianga vers les organit-
zacions coactives no entra en conflicte amb la intuicié d'un
ordre universal, inaprehensible al coneixement dels homes
gairebé per definicio. L’Església cristiana, paulina, catolica,
esdevé l'entitat de referéncia entre els homes i Déu, com ho
son altres formes de relacié6 amb la divinitat en les diverses
cultures que formen la humanitat. A través dels rituals, dels
costums i dels metodes, I'esperit de 'home s’aplega a I'etern i
a l'infinit sense mediadors, en els espais de culte naturals o
fabricats pels avantpassats, copsant el tot, la veritat, en lliber-
tat (anarcatolicisme). Malgrat ser una part de I'Esser i de la
voluntat biotica, '’home mai arriba a entendre i a explicar el
tot, perque la part no abasta I'Univers, ni posseeix prou per-
spectiva per copsar I'entrellat general. Si no, seriem déus. I no
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ho som, perque constituim part d"un cosmos que tan sols po-
dem besllumar, i encara no sabem si amb l'instrumental adi-
ent. L'Esser es distorsiona en ser pensat per una entitat que hi
forma part pero que no el pot capir, només pressentir a través
de la meditacid i de I'observacio essencial de la naturalesa.

El Tot i el Sempre, I'ésser i el temps, son les grans qties-
tions. Eros (part femenina del mascle) com a creador i materia;
Tanatos (porta dimensional de no-retorn), el desti del temps
vital. No podem provar que el temps continuara després de
nosaltres, pero tampoc es pot demostrar que 'existencia no
hagi de tenir un sentit transcendent. Allo que albiren les ani-
mes poetiques no pot ser copsat ni negat en cap laboratori. Es
podria considerar Déu com el conjunt de causes ignorades que
afecten el moén i els seus moviments. I fins la ciéncia com el
conjunt de lleis naturals/divines deduides/desvetllades a
I'home a través de 1'observacio i I'estudi. Pero la religio acos-
tuma a ser intransigent amb la superbia cientifica, tot i que la
ciencia moderna deriva del pensament i accié de franciscans
com Llull, Grosseteste, Roger Bacon, de dominics com Bruno,
Sant Albert Magne, de canonges com Copernic, de clergues
com Thierry de Chartres, Buridan, Oresme, Steno, Lemaitre,
de jesuites com Grimaldi, Riccioli, Boskovic, d’agustins com
Mendel i moltissims d’altres, que ens recorden 1'origen dels
nostres laboratoris, biblioteques i centres de recerca: els cen-
tres d’operacions de la religio catolica a la vella Europa.

La ciencia occidental prové d’un coneixement primari
de l'anima humana, de I'ésser. Solament després esdevé el
mon l'objecte preferent de la recerca, per tal de dominar-lo i
amotllar-lo a la voluntat antropica. Pero és una predisposicid
anterior de I'anima qui ho propicia. A occident, el saber pre-
cedeix a la tecnica —el poder—; I'orient tipic I'entén com a dis-
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traccid, com acompanyament, mai com a objectiu de 1'accié
intel-lectual/espiritual. L’adquisicié sobtada de tecnologia, per
aixo, pot trastornar greument els seus processos de modernit-
zacio i desviar vers objectius militars, abans impensables, es-
forcos que haurien de facilitar la millora del nivell de vida
general.

L’home que es deslliura prou dels lligams materials a
que el sotmet la seva ment escrutadora del mén, pot desenvo-
lupar la relacié amb 1’esperit de forma gairebé autonoma, lo-
gica, ocupant les extensions incognites de la seva consciencia
per tal d’obtenir consol en la intuicié del Tot, alla on no arri-
ben els instruments de la rad practica. En moltes persones res-
ta immanent un esma transcendent (potser adquirida durant
la infancia?) de I'Esser suprem interpretat a través de diverses
concepcions del mon espiritual. Pero també es dona per de-
duccid, racionalment, en un salt metafisic —present en totes les
cultures humanes— per sobre de la naturalesa mesurable, tot
fent rumiar l'home sobre Ilexistencia, preservant-lo de
I’angoixa del no-res. Del no a Déu fins al nihilisme hi ha un
pas, malgrat que el propi materialisme descobreix els seus
fangars d’incertitud en els limits de 1’observacié humana, tan
perfectible com imperfecta on, al final, la deduccié de les lleis
fisiques és un esfor¢ intellectual similar al d’aquells que ser-
ven de la divinitat un record antropologic instintiu, gairebé
inconscient, solament sospitable si es tenen en compte les
grans limitacions de les capacitats cognitives de 1’home, dels
seus sentits i de les seves tecniques intel-lectives.
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El materialisme, que solament considera la part carnica
i mecanica de la humanitat, acaba superat per la necessitat de
sadollar les parts intangibles que actuen inexorablement dins
I’anima de 'home. El panic existencial o la simple por a la
mort, igual que les identitats congenites diferenciades, son
realitats psiquiques que encara escapen a la ciéncia racional,
pero hi sén i hi actuen.

El materialisme i les seves explicacions dialectiques de
la realitat, que tot sovint amaguen les autentiques claus del
funcionament d'allo que es veu i d'allo que no es veu (pensa-
ment, esperit) dins d'un univers logic -marxista o postmarxis-
ta— en intima relacié amb les primeres capacitats de compren-
sio basades en la cosa tangible, el nimero i la massa. Un nivell
apropiat per a les ments feminivoles, on el sublim és tan sols
un destillat d'allo sensible, i I'esperit la part sospitosa de I'e-
xistencia que cal foragitar per inaprehensible: la peca que no
encaixa, pero que desferma un sentit superior i més enlla de la
mortalla apamada. Perque, al cap i a la fi, som dinamics: la
vida, moviment, i fins, segurament, I'Univers sencer, sense
cap eix gravitacional concret, sense solta ni volta, sense un
sentit estatic ni unilineal, car la direccié ’anem tragant a me-
sura que intuim el desti personal i collectiu. Aixi, I'error té
molt a veure amb la falta de correccié del rumb per tal que la
derrota en cada singlada permeti arribar a port, si és que es té
una idea d’on s’ha d’arribar.

La indemostrable existencia de Déu, la frontera sense
retorn de la mort i els designis inescrutables del desti —que de
vegades es besllumen, perd que no es poden preveure— donen
a la nostra vida una aparenca de lliure descabdellament sense
més transcendencia, potser per ignorancia de les veritables
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raons ocultes i dels camps gravitatoris, evidents pero inaprecia-
bles encara, a que esta sotmesa.

Les religions —tecnologia social primigenia— creen un
estil de vida a I'entorn d’allo indemostrable, un hiperespai de
magia i misteri. Formen la coberta superior del coneixement
huma a partir de la idea rumiable, pero inaprehensible, el con-
junt de causes ignotes d’'un Esser propiciador de l'existéncia,
que inspira les consciéncies a través de preceptes i de
I'equilibri articulat sobre el qual es fonamenta I’establiment de
les cultures. En funcid de 'entorn i del flux gnostic hom arriba
a la relacié amb la divinitat o a la seva completa ignorancia.
L’ateisme és el desconeixement de Déu més que no pas la seva
negacio, perque solament es pot arribar a negar (abjurar) allo
que es coneix. De manera semblant, un valor fiduciari, accep-
tats pels agents economics, estimula la circulacié comercial a
partir d’'una convenci6 relativa, pero generalment acceptada.
Ernst Jiinger aconsellava durant la Segona guerra mundial
que “I'Estat actuara en benefici propi no tan sols si afavoreix
les grans doctrines de salvacio, siné també atorgant la seva
confianga tnicament a aquells ciutadans que professin creure
en una rad més alta que la humana” (La pau, 1941-1944).

Tampoc es poden abastar en tota la seva magnitud, pe-
ro si pensar, altres obres de la imaginaci6 humana com les
manifestacions artistiques, malgrat el seu format material,
perque son destinades a crear en la ment humana sensacions
evanescents amb efectes animics molt marcats sobre aquells
que les experimenten. Aixi, la pintura i I'escultura son repre-
sentacions plastiques d’una cosa, pero no pas la cosa en si; o la
musica, representadora d’un moén sonor abstracte, limitat per
I'espectre acustic: la cosa que sona. De la mateixa manera, la

23

N
—



Estipulacié i llibertat. Rumiant sobre el comu i el singular

creu suggereix un mon moral i actitudinal que ha afaigonat la
meitat de la humanitat. La creu, cosa que resumeix la historia
del mén occidental.

Tot i aix0, la funcionaritzacioé del clergat i la seva aqui-
escencia —en alguns llocs com I'Espanya de 1939 a 1975— amb
la barbarie planificada ha restat eficacia a la seva missio de
consol, esperanga i referencia moral, i ha quedat massa sovint
reduida a la caricatura que n’han fet els nous pastors de la
logica social. Quan el grup i el partit no sén capacos de sado-
llar del tot el neguit mistic causat per les miseries humanes,
tota una munié de succedanis supleixen la funcié de I'antiga
Ecclesia: escissions diverses, espiritualitat orientalitzant, astro-
logia, esoterisme, regles de meditacid, remeis i tot de viaranys
a la recerca de liturgies alternatives.

Aixi, I'anarca, aquell que no combrega de forma siste-
matica amb les estructures del poder establert, s’acosta a la
realitat caotica que la ciencia mira d’endregar, malgrat que
cada aveng d’avui crea l'error de dema successivament. Per-
que tot progrés, cientific o legal, deixa en evideéncia les man-
cances de les lleis naturals descobertes tot just ahir. L’anarca i
la seva critica construeixen un zoon politikon en negatiu, una
antitesi que no genera cap sintesi reeixida sind una actitud
estetica en moments d’excessiva pressidé de l'ordre sobre
I'individu. Cap sintesi més enlla de l'individualisme dandi,
pero sempre dins l'heura d’unes civilitzacions agresolades
espasmodicament durant segles de creacio, encreuament, er-
ror i nou assaig.

La civilitzacid tecnocientifica va servir per a les elucu-
bracions dels nostres primers autors contemporanis de ciencia
ficcio. El primer va ser, segurament, 1’oloti Miquel Estorch i
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Siqués amb la Lunigrafia (1855-1858) on proposava —en caste-
lla— el viatge de la terra a la lluna dins d'un projectil
d’artilleria deu anys abans que Jules Verne publiqués la no-
vella del viatge imaginari vers el satel'lit. Estorch feia que els
terricoles poguessin observar el funcionament de la societat
ideal dels lunicoles basada en la moral i en la pau, molt més
propera a Sant Agusti (De Civitate Dei contra paganos) i Thomas
More (Utopia) que no pas a I'explicacié de meravelles tecnolo-
giques. Més tard arribarien la distopia de Frederic Pujula amb
els seus Homes artificials (1912) i la fantasia eugenesica
d’Onofre Parés descrita a L’illa del gran experiment (1927): un
futur marcat per la capacitat cientifica de produir benestar o
aberracions, sempre sota I'imperi de la ra6 objectiva que aniria
arraconant més i més l'indomit sentiment de llibertat, o
I'emmotllaria a un entorn vital ideal, condicionat des del bres-
sol, lluny dels altars i de la pregaria. Parés s’avangava en cinc i
vint-i-dos anys, respectivament, a les famoses ficcions socials
d’Aldoux Huxley i de George Orwell.

Si hem de creure que existeix una especie humana tipi-
ca, compacta, i no més aviat diversos estadis d’evolucio in-
tel-lectual en el temps i 'espai, que es van creuant, podem
preveure, en un extrem proxim, 1"homo cibernantropus regulat,
a través de la computaci6 de dades, en una societat que
s’equilibra gracies a l'adaptacié psicotecnica de l'individu.
L’home supramodern, complementat per les seves protesis
electromecaniques, s’incrusta en el grup cosmic en funcié de
les seves capacitats innates cultivades a canvi de satisfer totes
les seves necessitats. Un ordre que adapta i gratifica, on no es
planteja cap llibertat al marge perque la racionalitat fisica
s'imposara a qualsevol foraviament sentimental.
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LLIBERTAT CONDICIONADA

L’actitud de I’anarca és conservadora i contrapopulista:
malda per servar la illusié de la llibertat primigenia de
I'individu, evita establir veritats absolutes a canvi d’afavorir
els nous camins desbrossats per I'esperit desfermat, deixant de
banda la comoda rutina dels gregaris i les seves limitacions
garantides per llei. Una llei que mira de definir el bé, perque
aquest no és la norma de conducta de la majoria. S’estipulen
reglaments perque la llibertat extrema impedeix la vida en
societat, i es regulen les llibertats per tal d’evitar la desperso-
nalitzacio de la vida social que pugui portar a la deshumanit-
zaci6 del comportament, com ja ha conegut I'home del segle
XX en algunes ocasions i amb diferents motius (imperialisme,
comunisme, islamisme, feixisme, etc.). L’aparell normatiu
hauria de tendir, si de cas, a assegurar la supervivencia de les
minories i nacions en un ambit cultural dominat pels grans
poders multitudinaris, perque les comunitats petites poden
ser laboratoris on crear els anticossos adients contra les grans
pandeémies i hecatombes dels macroestats mundials.

Les especificitats locals poden aportar noves actituds,
coneixements i solucions no previstes a grups més nombrosos,
com passa amb el procés colonitzador dels segles XIX i XX, com
succeli amb el cristianisme en petits pobles paleolitics o en
grans civilitzacions politeistes. Com el model parlamentari
escampat per les monarquies medievals de 1'Europa de po-
nent. El petit pot influir en el gran quan I'aportaci6 és avantat-
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josa i la bidireccionalitat sovint és font de més profit que no pas la
imposicio prepotent i brutal, com ho demostra avui dia la co-
municacio telematica a través d’internet on el receptor també
és un factor d’emissio de dades. D’altra banda, la falta de reci-
procitat reporta l'individu a la pura objectualitat, a un capita-
lisme industrial que dissol les personalitats singulars, iniques,
i fins molts grups nacionals incompatibles dins de vells impe-
ris 0 nous aglomerats pannacionals pensats per homogeneit-
zar la produccié i el consum, on la varietat, 'expressi¢ perso-
nal i I'objeccié desapareixen per facilitar el transit comercial,
I'accés i provisio dels mercats: la pura felicitat material. Pero
I’home no viu només que d’engolir pa, li cal viure la seva pe-
culiaritat diferenciada, com a persona i com a cultura dins la
humanitat diversa.

L’anarquisme doctrinari, per contra, menysté les lluites
nacionals perque aspiren a la creacié de poders locals, i son
estimulades per la burgesia, el gran drac magic d’anarquistes,
comunistes i altres reinterpretacions del cosmos huma, que
troben els seus teorics precisament en el difus estament burges,
tot i que per a Oswald Spengler, “la burgesia és I’autentic no-
estament”, un estrat molt boirds, altament inestable, on la for-
tuna pot ser efimera (Adam Smith), sotmesa a les sotragades
dels valors borsaris mesurats amb paper i a la demanda: avui
a dalt, dema a baix i viceversa. Un tercer estat amb una forta
presencia jueva, on domina l’oratoria, el racionalisme i la criti-
ca en nom del poble davant d'un poder tradicional que ja no
posseeix en exclusiva la rad d’estat i el poder com a elit hereva
dels fundadors —mitics o reals— de la nacio.

Com veiem, no hi ha una classe burgesa facilment de-
finible, és més aviat una actitud economica i vital de persones
i grups de cultura urbana, proclius al parlamentarisme, el libe-
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ralisme i la democracia que han estat caricaturitzades per
I’oposicid ideologica partidaria de models doctrinaris, ultraes-
tructurats i autoritaris, oposicio sorgida també del si ambigu
d’aquest mateix ambit social extens i diftis. Aixi, hi ha, entre
d’altres, una burgesia artesanal, una de liberal, una de sain-
tsimoniana, o cultural, o rendista, o empresarial, i fins una
burgesia intel-lectual, universitaria, assemblearia, estudiantil,
sindical, antiautoritaria, camaleonica i una burgesia que lidera
(i ordena) les revolucions proletaries... la burgesia que adoc-
trina la patuleia. Totes elles sota el factor comu del seu nivell
d’instruccio, amb capacitat de control sobre els mitjans de
produccié i d’influencia social, amb contactes en el seu medi i
en l'exterior, de possessio o d'usdefruit de tot allo que té valor
segons el criteri de la majoria, prestigi, atractiu, allo que pot
facilitar la vida. Una burgesia molt amplia que encarna l'ideal
de vida d’una gran massa d’humans, cada cop més gran gra-
cies a la divulgacié del model de civilitzacié occidental, “fla-
gell” de que gaudeixen els seus radicals detractors. De la ma-
teixa manera com la societat industrial servi de pauta als plans
de desenvolupament sovietics d'una nova elit comunista que
esdevingué la burgoaristocracia rectora, funcionarial i despo-
tica. Un model que es manté en tots els paisos de patré mar-
xista, on l'eliminacié d’alternatives a la dictadura de partit
unic no s’ha traduit en la millora del benestar material del
poble respecte al sistema capitalista, i ha acabat desembocant en
un capitalisme centralitzat per 1’aparell burocratic de I'Estat
on els dirigents i l'estructura juguen el paper de classe i sistema
d’explotacio.

Aixi, la definicié de classe treballadora, obrerisme o prole-
tariat pot tenir un ventall tan divers com el de burgesia. De fet,
aquesta prové de la primera, i els seus elements es barregen,
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es confonen i es fan intercanviables. Perque en tractar de dife-
renciar-los a partir del capital quantificable, el metode pot no
funcionar, i tampoc el de possessié de mitjans de produccio,
perque hi ha petits propietaris que obtenen molt menys que
certs assalariats d’alta qualificacid. En canvi, la formaci¢ de
molts tecnics dependents és un valor de produccié més impor-
tant que el capital que ha fet arrencar alguns negocis.

El vocabulari de I’anarcomarxisme tradicional pot mo-
bilitzar per la seva senzillesa impactant, pero defineix molt
poc els diversos sistemes (no n"hi dos d’identics) dels paisos
més avancats socialment i economica. En qualsevol cas, la vi-
si0 classificatoria de la societat, projectada pels seus teorics
petitburgesos solament pretén 1’abast del poder: funcionaris
grisos i estudiants amb horitzons estrets, tots ells amb ambici-
ons cesaries. Poder, voluntat de poder i ansies de potencia:
una reestrena marxonietzscheana, escampada per les aules i
les pantalles televisives, molt incisiva quan les crisis cicliques
d'un capitalisme irresponsable com I'espanyol deixen
l’assalariat sense el seu marge de benefici, el salari, i manifesta
la seva protesta en forma de vot a les opcions més demagogi-
ques que arriben fins al receptor del menjador de casa. Discur-
sos planers per estimular i afalagar el sentit critic, per0 mai
I"autocritic, per simular falses regeneracions, on el nepotisme i
les lluites pel poder remeten a la maxima proudhoniana sobre
la seva corrupcid inherent. Refor¢ del sentit politic cromoso-
matic absolutista i pancastella —en la nostra orbita—, davant la
voluntat centrifuga dels pobles avassallats.

Les utopies marxistes i bakuninistes —de mires estre-
tament cientifiques— no han prosperat, per defectes estructu-
rals de llurs projectes i per la resistencia de la societat tradici-
onal a autodesballestar-se. La planificacio total porta implicita
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'esclerosi per falta d’iniciativa personal. La divisio arbitraria
de la feina es fa per la posicio relativa respecte al poder, i
'oposicio aboca els seus agents a la transgressio, la repressio,
'exili o a la contracultura clandestina.

La 1I Internacional Socialista d’entreguerres, pero, va
aportar elements amb qué reconstruir les societats europees
posteriors a la guerra de 1939-1945. A Espanya aquesta influ-
encia va arribar, primer, a través del falangisme social, i des
de 1982 per I'hegemonia politica del PSOE (PSC-PSOE a Catalu-
nya). Les idees totalitzadores i antiliberals de la 111, IV i V Inter-
nacionals sempre van tenir un suport molt minoritari davant
I'exit de les democracies socials i cristianes arrelades a
I"Europa occidental de postguerra. Les massacres en nom de la
igualtat xocaven amb el mite i la realitat de la llibertat dese-
quilibrada. La humanitat sembla tendir més a la complexitat
hiper-real que no pas a la igualtat anivelladora. Al menys a les
costes de I’Atlantic nord.

La realitat despullada és que gairebé tot treballador as-
salariat desitja ocultament o de forma manifesta deixar de
treballar, com havia defensat el gendre de Karl Marx, Paul
Lafargue (EI dret a la peresa, 1880). La condicié d’operari no és
envejable, en general; ell somia alliberar-se del jou del tripa-
lium com el violinista a la teulada (“If I were a rich man, yadi
dadi dadi didu didu didu didu dum...”) pero gaudint d'una vida
exempta d’esforg i del neguit per haver-se-la de guanyar dia a
dia. El treballador voldria viure com un princep o, si més no,
com el burges que li han estereotipat. Aixi, la imatge
d’honradesa que exploten els excitadors del “poble” és un
recurs més literari que real. Un leitmotiv molt ben aprofitat per
a la creacio de noves elits tan corruptibles com les antigues, i
sovint molt més tiraniques. Comuns i elits, sublims i vulgars,
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dirigents i executors, tots formen una mateixa massa a nivell
nacional o general: tots junts formen el poble. L’error dema-
gogic de relacionar poble amb pobre dificulta la percepcid cohe-
rent i real per a la necessaria cohesi6 social quan s’aspira a la
mobilitzacié social i a una cultura collectiva amplia. En el
fons, el seus astuts propagadors tenen com objectiu ser els
capdavanters del “proletariat conscient”, és a dir, nous mana-
ies, oradors incendiaris i timoners ideologics, inquisidors de la
puresa teorica, pero ignorants de I'organitzacié material i mo-
ral de la molt complicada humanitat, que ells voldrien esclero-
tica i previsible.

La desaparicié dels diners o del poder legal no im-
plicaria mai ni la igualtat economica ni una millora politica en
les nostres societats tan summament complexes. Altres valors
crearien nous desequilibris i noves formes d’influencia. Qual-
sevol anhel preuat és susceptible de despertar desig
d’emulacié i gelosia fins a l'ansia: la bellesa, la simpatia,
I'atractiu sexual, la capacitat de conviccié i seduccid, la in-
tel-ligencia, la forga fisica... caracteristiques naturals que gene-
rarien noves desigualtats: per a uns, 1'exit social; per a altres,
sentiments d’inferioritat i d’injusticia. Nous pols de poder i de
prestigi: dirigents, liders, popes de la rao relativa, persones a
qui seguir; i d’altres, frustrats per no haver estat afavorits amb
els dons naturals més ben valorats per la “tribu”. Qualsevol
sistema d’organitzacié social produeix diferéncies, i si bé totes
les persones som similars en configuracié i necessitats, cada
individu posseeix unes caracteristiques tniques que generen
atraccié o refas, compassio o indiferencia, de forma mantin-
guda durant la vida o per periodes concrets. I encara, allo que
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pot repel'lir a la majoria pot ser acceptable per altres individus
igualment singulars. El principal motor de canvi social no és
tant la lluita entre grups (aixo n’és la conseqiiencia), sino el
desig de posseir allo que no es té: la passié i cobejanca
d’aprehendre i fer propi allo que tenen els altres, generalment
el poder. Es a dir que el gran esperé huma és I’enveja, saluda-
ble o insana. Aquest és el principal artifex de la historia entesa
com a progrés material i domini del medi.

El coneixement de la historia —local i general- adquirit
exclusivament a través de les grans divulgacions marxistes —a
casa nostra, sobre tot, seguint els camins oberts pel professor
frances Pierre Vilar i els seus nombrosos deixebles— porta al
desconeixement, o decantament, de parts vitals de la mateixa.
Moments puntuals i processos que no s’expliquen solament
des de I'observatori de I'economia, i que, comparant fenomens
similars, donen resultats diversos en funcié del grup huma a
qui afecten. El comptable pot explicar una part del negoci
(substancial), pero no pas 'empresa en la seva globalitat, ni el
comportament particular dels seus membres. Historiadors
com el britanic Eric Hobsbawm han potenciat una historio-
grafia a partir de I'aplicacié de models i plantilles en serie, fent
una interpretacid materialista i mecanica de les civilitzacions i
les respectives nacions que els hi donen vida. Una actitud an-
tinatural que persegueix la simplificacié de la realitat humana,
i que ja va fracassar en la seva aplicacié practica —amb episo-
dis funestos— durant 1'epoca sovietica i a la Xina devinguda
capitalisme d’Estat. En el gran experiment de la humanitat so-
vint ha estat més important la funcié de la singularitat que no
pas el vast organicisme racional de noves cultures simplifica-
dores aplicades per la forga.
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L’especie humana que avui dia subsisteix i prolifera és
feta d’encaix de les seves parts diverses, malgrat aquells que
voldrien fer del seu cas particular la norma universal, desvir-
tuant la naturalesa original del fenomen. La tan grapejada
“objectivitat” es construeix per consens de les percepcions
subjectives versemblants, pero aixo tampoc €s un cami segur
vers la “veritat”: tots els cervells marxistes no han produit, a la
“praxi”, res més homologable que les socialdemocracies libe-
rals, blasmades pels puristes de “I'ideal”, per contra, els auto-
considerats més sistematics, cientifics i ortodoxos han propici-
at —o justificat— grans daltabaixos en l’aplicacié unilateral de
les seves “tesis”: la realitat és feta d’alguna cosa més que de
factors economics i de manipulacié politica.

Els factors subjectius, personals i col-lectius, acostumen
a ser més determinants que els decrets: si aquests han de regu-
lar el dret, també ho ha de fer la consuetud local que defensa
les legitimes potestats. I encara més sobre la inflexibilitat del
pensament, la rao i la llei: allo que avui pot ser assenyat, just i
legitim, pot deixar de ser-ho més endavant (o inversemblant
un temps abans). No tot és sempre del mateix color i de valor
universal. Una de les condicions de la saviesa és saber adaptar
el coneixement a la vida humana, promovent el seu maxim
desenvolupament en funcié de les diverses variables que la
condicionen.

Quant a la importancia relativa dels fets particulars
respecte a les grans planificacions, podem considerar que
I’establiment i I’assentament dels sistemes democratics a Eu-
ropa van ser més afavorits per les peripecies dels pelegrins del
vaixell Myflower, i per l'accié arriscada de 'agent doble ‘Gar-
bo/Arabel’ (Joan Pujol i Garcia) en moments clau de la darrera
guerra mundial, que no pas per les republiques jacobines i
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'activisme obrerista. Tots dos, més aviat, inspiradors de les
dictadures del segle XX.

El nivell de la Historia Universal sempre ha de ser in-
terpretat com experiencia —viscuda o adquirida— en 1’orbita
personal: és aqui on es confirmen o es neguen les dades i les
exegesis. Tenint present que, en tot cas, l'objectivitat
s’aconsegueix a través de la critica de totes les aportacions
igualment subjectives. Perque els documents i el relat oficial
dels fets contenen també visions esbiaixades. Aix0 es pot cons-
tatar a nivell periodistic en la relacié de fets del present (im-
mediatament historics un cop esdevinguts i explicats). Si la
realitat és inaprehensible en la seva totalitat fins per a
I'observador in situ, encara ho és més per a 'estudios ulterior.
I encara cal afegir altres elements de subjectivitat: 1'edat,
'experiencia i les influencies del subjecte que aplega i proces-
sa les dades. Joventut i tendéncia no ajuden a establir narraci-
ons imparcials. El discurs intel-lectual es va fent complex i
articulat a través de les aportacions exteriors, de forma que
I’autoria es dissol en la incorporacié de diferents ambits cultu-
rals: dificilment s’inventa res, pero amb l’edat i el coneixement
la connexio de la dada amb el mite i amb els arquetipus hu-
mans es fa més present.

Els fets humans i la posterior confecci6 historica sem-
pre inclouen dosis més o menys importants d’indeterminacio,
de factor huma que juga a favor o en contra del corrent previ-
sible, i que el pot condicionar. El component aleatori, impon-
derable, és analitzat per la historia com a causa previa, cercant
una concatenacié determinista que solament s’entén —i exis-
teix— a posteriori. Aixi, la llibertat pot ser considerada com a
simple ignorancia dels motors factuals i de conducta, pero en
alguns casos, la causalitat no és més que reconstruccié forcada
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d'uns fets esdevinguts a partir d'una gran quantitat
d’ambigiiitat i d’atzar. A grans trets, el determinisme sola-
ment pot funcionar cercant les relacions essencials del com-
portament huma dins la roda de l'etern retorn pensada pels
antics grecs, per Nietzsche i fins pel matematic fisic i filosof de
la ciencia Henri Poincaré (teorema de la recurrencia). Els vati-
cinis, pero, no semblen a l’abast (encara?): si fossin possibles,
la previsié (intel-ligencia) faria que ’harmonia regis les nos-
tres societats i nacions.

La llibertat, en realitat, és una il-lusi¢ originada per la
imprevisid, pel fet que, sovint, les causes i les condicions dels
fenomens temporals son incopsables. Tanmateix, ’home es
pensa que pensa i que decideix gracies a l’experiencia (poten-
ciadora del coneixement), pero sense poder apamar del tot les
circumstancies. També la resta del mén material es veu invo-
lucrada en moviments i transformacions que semblen fruit de
I’atzar, pero ho fa en funci6 de lleis naturals (fisiques), de les
quals en coneixem ben poca cosa. Segurament mai podrem
desxifrar I'estructura subatomica (esmicolable fins a l'infinit?),
ni l'accié de les energies cosmiques sobre el nostre entorn, ni
I'immensurable temps etern (ni tan sols la naturalesa del
temps). Ni tampoc el sentit til o global de la metafisica per al
coneixement huma modern que, malgrat I'enderroc patit en
temps de logica i tecnica, nodreix de fonaments teorics —
essencials— la intel-leccié de 'home i del mén. Aquest estudi
de les realitats suprasensibles actua sobre el coneixement na-
tural com una mena de matematica holistica a qui desvetlla
nous horitzons, potser no sempre millors que els precedents.

El problema de 'idealisme respecte a la realitat —en els
nivells populars d’avui dia— rau en la visi6 plana i immediata
de les coses. No es considera la tetradimensionalitat dels és-
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sers i dels fenomens (espai + temps) al llarg de la seva existen-
cia, la trajectoria temporal i tot allo que els ha incidit. Aixi,
abunda 1'opini6 rapidament fungible en relacié als flaixos
d’informacié que la genera, que desapareix aviat com a prova
o testimoni, i que no altera les preconcepcions ideologiques
adquirides a l'escola o al cercle d’amistats. La impressio su-
perficial de la realitat es forma a través de fotografies fixes que
canvien sense un fil seqiiencial, sense un sentit en el temps i
'espai que permetin rumiar els fets en la seva complexitat.

La ideologia social en que descansa la nostra edat con-
temporania occidental parteix de dues hipotesis justificadores:
la superacié de l'absolutisme genealogic d’arrel feudal i la
salvaguarda de la llibertat a través d'una relacio de vassallatge
no pas personal, sin6 a partir de la llei: de les estipulacions
socials registrades en els codis i reglaments. En la cronologia
del bastiment de 1’Estat occidental modern, eficient i burocra-
tic, el periode que arrenca el 1789 suposa l'assalt dels tecnocra-
tes —advocats, administradors, enginyers i notaris— al pont de
comandament d’una nau en procés de perfeccionament conti-
nu -1'Estat— on I'antiga aristocracia aporta la seva superioritat
en el maneig dels exercits i un prestigi que ja no es correspo-
nia amb la influencia popular d’altres temps. Com havia pas-
sat a partir de les invasions germaniques del baix imperi ro-
ma, l'elit guerrera facilita la creacié d’una classe mestissa a
partir de I'encreuament no sempre legitim (dret de cuixa i fills
naturals dels senyors) que forma l'estament dels cavallers i
dels administradors, de la petita noblesa i els carrecs interme-
dis, transmissors de 1'accié de poder, vertebradors de 1’ordre
sociopolitic i auténtics guardians de la terra que sustenta la
nacio6 (“La noblesa actual dels llinatges catalans cal mesurar-la
pel nombre com més reduit millor de generacions que separen
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el genere actual dels passats d’ell que treballaren la terra” Pere
Coromines: L'esperit de finesa, 1928). El signe dels nous temps
portara a 'encreuament de la sang de les velles estirps amb els
fills dels nous rectors, portadors d'un gran potencial de domi-
ni a través dels diners: aixi s’engendraran les proximes elits. I
I’Estat que en resulta, ordenador, quantificador i amb tenden-
cia al control total, té més capacitat d’intrusio en la vida del
ciutada que no pas tenia en els seus estadis precedents.

La llibertat de I'individu en 'era de la informatica, i del
control i processament massiu de dades, mai ha gaudit de
tantes garanties, reglaments, definicions, articles i asseguran-
ces. El planeta es va enxiquint, els satel'lits artificials 'apamen
i comuniquen fins el darrer racé amb els centres de coordina-
cié (o simple “ordinaci¢”) general. Aixo era impensable en els
temps dels senyors, cavallers, soldats i brivalls, quan el pros-
crit o el revoltat servaven el dret a emboscar-se i a dur una
vida autocratica, d’esfor¢ i supervivencia, de bandoler o de
desertor a les terres de ningti, a les bosctiries on pocs gosaven
endinsar-se. La vida als limits del no-res. A més, la literatura
historica sorgida arran de la Revolucio francesa ha incidit en
els aspectes menys agradables del feudalisme, ignorant o
amagant que aquell ordre també establia normes contra
I'excessiva arbitrarietat de les autoritats, permetent certs mar-
ges de llibertat als ciutadans i pagesos per afavorir el poder
del princep i el repoblament de zones desertes o en conflicte.
Tenim, d’aix0, exponents excepcionals als Usatges de Barce-
lona (S. XII) i a les posteriors constitucions catalanes (ss. XIII a
XVIII).

En el nivell menys radical, I'entotsolament de 'eremita
manté la relacié funcional amb la societat mitjangant el vincle
eclesiastic i la vida espiritual, de la qual n’és receptor cosmic i
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descodificador oracular. La solitud volguda augmenta la ca-
pacitat de relacié amb el tot, que es distorsiona, tan sols, per la
comunicacid eventual amb els homes, pel resso de la vida pas-
sada i pels errors de conceptes heretats. L'ens i l'existencia
gravitant en el no-res, com ho explicava el Mestre Eckhart,
contemporani de Llull, des de la desconnexio, pero catalitzant
forces que poden empenyer accions de clarividencia contra els
esgarriaments generals.

Segons com es miri, hom pot pensar que Friedrich Ni-
etzsche erra els seus principals trets: en emboscar-se, queda
atrapat als esbarzers que pretenia desbrossar. El mal, pero, ja
estava fet: algt havia de detonar les carregues acumulades.
Innombrables esperits que han pensat ser forts, afectats per
I'embat de les seves escomeses metafisiques, han quedat enca-
terinats pel deicidi literari i pel vitalisme ultrahuma d’un pen-
sador convalescent, “l’etern banyista”, segons Martin Heideg-
ger, tomista quantic. Els apologetes del vell home nou, for-
mant regiments de descreguts, curulls de voluntat de poder, a
cervell descobert, han actuat a les ordres d’Ahriman per se-
guir clavant el seus coltells tipografics sobre el cos imaginat
d’Ahura Mazda. Al trasbals de la moral judeocristiana segui el
desgavell psiquic del mestre. El suggeriment de camins peri-
llosos ha fet que alguns dels seus seguidors fessin passar per
valors de I'home nou velles aberracions que la civilitzacio cre-
ia tenir superades. L’artefacte social precisa de regulacions i
mesures, també de valvules d’escapament, perd no a qualse-
vol preu. Els limits morals tenen un sentit en si mateixos. La
religié n’és, tan sols, I'excipient.

Un segle XX de titans oligofrenics. Endrecar el desori
pot durar encara molt, si no ve una nova maltempsada. Dins
el nietzschisme es troba a faltar una teoria sobre el sentiment
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de I’amor, bon indicador de la qualitat d’accions, impulsos i
pensaments, pero molt dificilment analitzable si no és des de
la psicologia, o bé com a pulsié humana paral-lela a la forca
d’atraccié que manté les unions, perdurables o promiscues, de
les particules subatomiques. Aquelles que associant-se, com-
partint i fins mudant de naturalesa, arriben a la configuracio
dels éssers vius com a sofisticacié barroca de les relacions de
la materia, dins un conjunt on la matematica en descriu el fun-
cionament, les posicions i les trajectories, fins i tot les reacci-
ons en cadena, pero no les causes, i dificilment pot preveure
les variacions futures. Ni tampoc el sentit de la vida conscient.

La superioritat racial i la ideologica van demostrar els
seus limits el 1945 (caiguda del nazisme) i el 1991 (caiguda de
I"URSS). Un sistema insensible als virus que li sén consubstan-
cials és incapag de generar els anticossos que n’han de preser-
var la integritat. I es pot dir més: les malures seleccionen i en-
forteixen; la codificacié genetica serva l'experiencia de
I'especie i té en compte la situacio creada de cara al futur dins
les helix d’ADN, o bé en la impressiéd pedagogica. Els sotracs
del cami propiciaran 'aparicié de les ballestes esmortidores
del carro, i faran més prudent la conducci6 gracies a la memo-
ria del traginer.

L’anarca, l'acrata, el llibertari, poden no ser anar-
quistes, és a dir, apostolics. Poden no desitjar la conversio del
proisme a la seva manera de pensar i viure, perque aquesta
deriva de la propia experiencia del mén molt més que no pas
de la literatura d’ideologia apologetica consumida pels addic-
tes a l'evasié ludica, estupefaent, eixorca, o a la compulsio
erotica purament gimnastica. L’anarca, pero, pot actuar com el
guaita, assenyalant els perills que no veu la resta de la tripula-
cid, absorta en les feines de conduccié de la nau, merce a la
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seva actitud distant de la multitud que li permet un judici més
acurat sobre el sentit de les coses (sinn, en alemany) i sobre
I’ésser (sein, en alemany) de 'home i del mén (seny, en catala).

L’actitud de qui preserva la propia llibertat és més psi-
quica que no pas politica, i pot derivar de la configuracié cul-
tural (o aculturada) del propi entorn, d'una aritmia respecte al
model, o de la genetica, molt més que no pas de la dinamica
d’uns sistemes on la majoria no desenvolupa aquesta necessi-
tat, o de la logica que divulga la critica inherent a tota organit-
zacio, cercant els punts de fregament, calor o fuga no ben re-
solts. Hi ha un antiautoritarisme —congenit o induit- en indi-
vidus d’entitats perfectament integrades que tant pot evoluci-
onar vers una actitud de lideratge i de creacid, com de con-
frontacio fatidica derivable en inadaptacié argumentada, mar-
ginacio o conducta antisocial, freudianament parricida i/o sui-
cida. En el moén animal impera I'impuls vital trofic, que ha
estat apreciat com la font de la intel-ligencia (R. Turré: Els ori-
gens del coneixement: la fam, 1912), pero també la pulsio sexual
com a base de la voluntat de poder de '’home per a la seva
supervivencia individual i com especie. Aquests impulsos, en
societat, solen ser delegats o sublimats a instancies especifi-
ques que exerceixen les funcions rectores de la volici6 general
i ordeixen les estructures de poder.

La critica sistematica a 1'ordre establert, sabent que
aquest té diverses formes de legitimar-se, és una actitud tan
ingénua com seria oposar resisténcia a I’adaptacio social vers
qualsevol mena de poder sense distincions, cosa que crea psi-
cosi i impotencia. Perque hi ha diferents formes d’exercir el
poder, cal aplicar diferents criteris a 1'hora de valorar-ne
I'ordre imposat. En un entorn de respecte a les llibertats basi-
ques la tolerancia de I'anarca al sistema és l’actitud logica,
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perque la seva forma de vida, de pensament i de divulgacio hi
té cabuda, i perque també n’és beneficiari dels serveis comuns
obtinguts per les contribucions i rendncies generals.
L’equilibri, pero, sempre és inestable en el conjunt i en els
elements que el formen. En canvi, els daltabaixos revoluciona-
ris que neixen amb els forceps de la violencia sempre degene-
ren en dictadures més tiraniques que les precedents, i formen
noves elits lampedusianes justificades en nous catecismes
conceptuals, on es nega cap virtut als estadis anteriors (dels
quals provenen). Aix0 ha estat aixi al menys des de 1792.

En tot cas, la qliestio de la llibertat, reduida al terreny
de la politica i de la convivencia social, és jutjar ’'home sola-
ment per les seves necessitats materials i pel seu estat espacial
immediat. Perque la llibertat, a més de ser afavorida per uns
mitjans de vida dignes i suficients, és, al capdavall, un estat de
I’esperit o, si més no, un estat d’anim psicofisic molt relacionat
amb l'actitud individual de cadasct en relacié amb el mén. O
el producte d’una certa proporcié de neurotransmissors regu-
lant els fluxos de relacié neuronal. Hi ha qui ho té tot i més, i
no se sent realitzat, en necessitar encara més. Es lliure qui se
sent aixi? Potser aquesta no és la seva aspiracid, sind sentir el
neguit de guanyar i acumular, i d’obtenir reconeixement, de
veure realitzades les expectatives vitals propies o induides
pels altres. En canvi, hom pot viure durant anys en una presé
de formigd i de ferro, seguint les rutines penitenciaries, i gau-
dir del privilegi de ser 'amo d’un univers interior sense reixes
a través de la consciencia que ens relliga al tot: a allo que és, al
que pot arribar a ser, al que hem estat i a tot allo que hem
aprés. Com lliure es pot ser davant la mort, renunciant en el
seu moment al costum empedreit de viure cada dia voltant als
cavallets de la novetat on el final no aporta culminacio, siné
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un contratemps enutjds. La consciencia de la transcendencia és
una via d’alliberament perque contribueix a superar el panic a
la mort.

En el mén de les arts ha hagut alguns il-lustres inadap-
tats que, ignorats en vida, han estat considerats, després, artis-
tes de gran volada per l'actitud amb que es van prendre la
seva passi0 (més que no pas ofici), i els resultats que
n’obtingueren. Les seves obres avui cotitzen a xifres astrono-
miques en els mercats de col-leccionistes i d’aquells que bes-
canvien preus per valors, malgrat que els seus autors van mo-
rir en 'anonimat, i sovint ballant-la ben magra. Entre els pin-
tors, I'holandes Vincent Van Gogh, avui conegut mundial-
ment, Antonio Ligabue, suis-italia, o el nostre Francesc Gime-
no. Tots ells preservaren en la marginacio social la seva plena
llibertat de creacid, amb la sola fidelitat —relativa— a les formes,
a la llum i als colors. En les seves obres esclata la vibracié
compulsiva d'un mon real i fantastic roent, incompatible amb
el gust estipulat pels motllos estetics del moment, tot i ser fills
ben legitims del seu temps i posseir el valor que confereix
I'ofici i la dedicaci6 en un grau més alt que la subjectivitat que
expressen.

Un cas diferent fou el del pintor aragones Francisco de
Goya, funcionari de la cort espanyola, perd molt més conegut
per les seves invencions, técniques i procediments no homolo-
gats fins llavors, on la violencia de la condici6 humana i
'estetica de la vulgaritat s’avangava en un segle a l'expres-
sionisme, I'impressionisme i I’abstraccio.

Entre els esperits literaris que van viure el desacord
amb l'entorn, tot patint en les seves ments creadores la reti-
cencia de la critica i dels seus contemporanis, podem citar el
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nordamerica Edgar Allan Poe i el catala Jacint Verdaguer; el
primer, redactor de narracions llobregues, de gran impacte, i
el segon, poeta d'una elevacio potser superior a la que tenia el
seu pais aleshores. I en la musica, Ludwig Van Beethoven veié
com el seu equilibri mental es deteriorava al mateix ritme que
la seva oida, el sentit més important per a la seva activitat.
Tanmateix, condemnat a la incomunicacié sonora amb el mon,
sabé extreure de la seva ment recursos il-limitats amb els quals
compondre un de les obres musicals més excepcional de la
historia. Robert Schumann, també alemany, arquetip de
I’artista romantic, pati mals animics que el portaren a morir
reclos en el moment algid de la seva produccid, mentre la seva
patria sofria els dolors de part.

Tots ells, i alguns més, ambaixadors de les regions psi-
quiques on les imatges del real es formen en un punt focal
hipermetrop, més enlla de la norma, seguint les dades d'uns
sentits que percebien de manera extremadament singular, a
voltes prematura.
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HOME-NACIO: ORIENT-OCCIDENT

La llibertat, pero, és una necessitat? és una exigencia
universal? es tracta d'una caracteristica especifica de la ci-
vilitzacié occidental i del seu ambit cultural d’influencia? és
un luxe burges i menxevic? “Llibertat, per a que?” es qliestio-
nava Lenin en plena estructuracié de la dictadura racional
comunista. L’home-individu, contra Leviatan-Estat, és un mo-
del reconegut al llarg de la geografia humana? En tot cas la
configuracié moral derivada d’algunes religions ha propiciat
la mitificacié del poder, potser per servar la funcié relligadora
més enlla dels temples, a través de la cultura comuna, per afa-
vorir 'extrusié d’algunes nacions (i Esglésies) en l'expansio6
d’occident des de I'época moderna (ss. XIV-XV). La llibertat,
pero, és discutida des de dins del sistema benefactor pels que
temen les lluites a la intemperie i envegen la forca dels agosa-
rats: aquells que han forjat la seva sobreabundancia lluny dels
camins fressats.

En catala, la paraula estat, de la qual deriva la referen-
cia als organs de poder politic independent (o vinculat) dels
diferents paisos del planeta, procedeix del participi de dos
verbs que, a voltes, son coincidents: ésser i estar. Aixi, “estat”
es pot referir a allo que ha estat present, existent, com a reali-
tat que “hi ha hagut” (ésser), resident en un lloc on vol ro-
mandre (estar), que es té la voluntat de conservar i perpetuar.
Un fenomen gairebé ontologic en el temps i 1'espai. L’Estat
féra, doncs, la maxima expressio de la voluntat de poder en la
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Historia d’'un grup huma concret, justificat en ella i, sovint,
amb vocacié d’atraccié/expansié sobre altres estats menys
potents o en declivi.

L’individu, que sense un entorn social no passaria de
la infancia —si no és a les llegendes de Romul i Rem o a les
faules selvatiques de Rudyard Kipling—, forma part integrant
de la seva societat originaria o s’adapta a un altre entorn hu-
ma. Com a element actiu contribueix al manteniment i
I'acreixement de la cultura comuna, també a la seva transfor-
macié i millora. Aixi, en aquest medi estructural basic que
formen les nacions dins l'agregat col-lectiu de les diferents
civilitzacions, la supervivencia de les diverses nacions-cultura
precisa del mateix nivell de proteccié que les llibertats fona-
mentals de les persones, no tant per una rao6 de justicia univer-
sal, sin6 d’equilibri i competencia necessaris en el procés hu-
ma conjunt, cada cop més interactiu, on els grups més petits
representen millor que els grans la capacitat d’adaptacio i una
visié de conjunt més objectivament humana dins la tendencia
global concentrica, massificada. A més, el sentiment
d’arrelament i pertinenga territorial confereix sensacio de lli-
bertat i seguretat, el lloc dels ancestres i de la descendencia on
cristal-litza la cultura, el pensament i les diverses formes
d’incrustaci6 humana al medi. En el territori sorgeixen les
sintesis nacionals i les seves variants per contacte entre pobles
o per conquesta: simbiosi o fagocitosi, les dues variables de la
globalitzacié. Aquests moviments de poblaci6é i poder, que
expliquen l'equilibri internacional, van ser estudiats per Lluis
Duran i Ventosa a les seves darreres obres publicades durant
els anys posteriors al periode bel-lic iniciat amb la guerra es-
panyola: La esencia de los nacionalismos (1939), Intoxicacidn orien-
tal de Occidente (1949) i La unitat d’Europa, la unitat del
mon (1953).

52

N
—






Estipulacié i llibertat. Rumiant sobre el comu i el singular

Les agrupacions nacionals mantenen una cohesié in-
terna a través de les estipulacions politiques (més en el cas
catala, on les constitucions, els acords i els arbitratges han con-
tribuit a construir l'entrellat social entre el poder i els diferents
sectors de la societat), pero ha estat a través de lluites, de
guerres i de tractats com s’ha assegurat (o perdut) el dret a
mantenir 1’ocupacié del territori on viu la nacid, o a intervenir
en el trafec comercial de les vies de comunicacio que assegu-
ren llur subsistencia.

Al llarg de la historia hi ha hagut nacions i cultures pe-
tites extingides per 1'accié agressiva de veins poderosos amb
actitud imperial, i per la mentalitat idealista de suposats cos-
mopolites ecumenics entestats en la creacié d’espais globals
homogenis. Aixi, allo petit, que no té per que ser inferior i si
més consonant amb l’ecologia de '’home i la terra que el sus-
tenta, esdevé folkloritzat, segregat i menystingut. L’autoodi i
el complex d’inferioritat d’aquells que no pertanyen a un estat
prestigids, treballa a favor de 1’anorreament cultural local, per
interes particular o per ignorancia dels propis valors que la
diglossia, induida des de la propaganda i I'educacio, instal-len
en l'anima dels pobles en vies d’assimilacié. Malgrat tot,
I’'Europa de les darreres decades podria ser el model d'un am-
bit plurinacional molt ample on la unid del conjunt no suposi
una uniformitzacid devastadora per a les parts. Tot i aixo, la
diversitat pot restar eficacia si és vista com a feblesa des de
'exterior.

En condicions d’ocupacié —recent o perllongada en el
temps— 'actitud logica i honorable és la resistencia per tots els
mitjans. El patriota evita contribuir a les despeses que causa el
poder opressor i I'ha de defraudar en tots els aspectes: en el
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politic, en el cultural i —evidentment- en I’economic. Aixo pot
afeblir temporalment els serveis publics de la colonia i estimu-
lar la persecuci6 general contra els insubmisos, pero la divul-
gacid d’aquesta conducta antiimperial té efectes demolidors:
Gandhi filant i teixint roba com a desobediencia a les lleis an-
gleses. El poder, sorpres en el nucli del seu proposit, promou-
ra campanyes contra els evasors per defensar uns recursos que
el fan fort i que justifiquen el seu domini. L’objectiu sera man-
tenir 'exaccid, i no pas vetllar per una ciutadania a qui explo-
ta, humilia i escatima les inversions necessaries per garantir el
seu benestar, actitud contraria a la que observa en els territoris
considerats metropolitans.

Durant l'epoca que denominem contemporania, i que
abasta les dues darreres centtries, tingué lloc el desenvolu-
pament de la doctrina socialista exposada per Karl Marx, jueu
alemany, que seria aplicada a partir de la revolucié d’octubre
de 1917 per un grup de dirigents comunistes majoritariament
jueus també, entre ells: Lenin, Trotski, Zinovief, Kamenef,
Bukharin, Uritsky, Sverdlof, Fayerman, Litvinof, Kaganovich i
Stalin, que van fer del pensament economic marxista quelcom
semblant a la Tora jueva o als Evangelis cristians: la guia de la
veritat eterna. En total, procedien de families jueves setze dels
dinou “comissaris del poble” del primer govern comunista de
Moscou. Del mig centenar llarg d’alts carrecs nomenats per
dirigir el nou estat durant els primers anys, vuit de cada deu
eren jueus. Tot i l'internacionalisme que triomfava durant
aquells anys entre la intel-lectualitat jueva, es va desenvolupar
paral-lelament el sionisme, moviment nacionalista preconitzat
per Theodor Herzl procliu a I'establiment d'un estat hebreu
als territoris de I'antic regne d’Israel que formaven llavors la
colonia turca de Palestina. Era la reaccié contra l’antise-
mitisme recurrent en algunes nacions europees (I'enemic inte-
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rior en temps de crisi), i que buscava poder crear una patria
fisica per als jueus del mdn, i compensar els freqiients exilis a
que els obligaven els conflictes amb les nacions on habitaven
en simbiosi (com als regnes del comte de Barcelona fins a la
seva expulsio el 1492, una de les primeres decisions politiques
de la monarquia hispanica), dins les quals acostumaven a ser-
var la identitat religiosa i genealogica. La tendencia sionista,
pero, no supera encara la internacionalista, ni la vocacid global
que molts jueus van desenvolupar a partir del pensament ide-
alista i totalitzador de Marx (derivat del materialisme dialectic
del seu mestre Hegel). Universalisme, fisicisme i lideratge
carismatic: mesianisme: marxisme-leninisme.

Quan les violencies i aberracions dels revolucionaris
sovietics van fer-se evidents entre els intel-lectuals europeus i
nordamericans de mitjans segle XX, es refredaren molt els
anims dels comunistes occidentals, que van apostar llavors
per una collaboracié amb el capitalisme liberal i el seu sistema
politic —la democracia parlamentaria— molt desacreditats arran
de la Gran Guerra, pero revitalitzats com el mal menor des-
prés de la derrota del nazisme. El pensament d’esquerres, pe-
ro, mira de mantenir vigent el valor d'una part del llegat mar-
xista i, sobre tot, algunes linies generals d’actuacié politica i
cultural. Els principals intel-lectuals occidentals, els més di-
vulgats pels canals de circulacié d’idees, basicament editorials,
universitats i mitjans massius de comunicacié unidireccional,
no han gosat anar més lluny dels postulats socialdemocratics
defensats també per dos jueus alemanys: Lasssalle en temps
de Bismarck i posteriorment Bernstein a la Segona Internacio-
nal. Pero quant a I’organitzacié politica mundial han continuat
defensant un Leviatan planetari, tot disparant en tota ocasid
contra la realitat del mon: ’existéncia de nacions amb estat, de
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nacions que malden per tenir-ne un i, tanmateix, la necessitat
de mantenir relacions amb la resta del mén, pero sense sotme-
tre la sobirania a entitats superiors: la lliure politica exterior en
benefici dels propis.

George Mosse (La nacionalitzacio de les masses, 1975),
Ernest Gellner (Nacions y nacionalisme, 1983) i Eric Hobsbawm
(Nacions i nacionalisme, 1990) son les mostres més destacables
d’aquesta mena de pensadors, tots ells molt centrats en la ge-
neralitzacid, molt poc en les ramificacions de les analisis i gens
en comprovar com les seves regles contemplen multitud
d’excepcions quan es tracta del nacionalisme, que és tan com-
unitari o tan singularitzable com l'individu huma. Tot allo
format per persones ultrapassa les uniformitzacions. Tots tres
van ser professors procedents de families jueves acomodades
que patiren d’una forma o altra els avatars dels anys trenta a
Europa. Mosse es va escarrassar a explicar 1'auge dels nacio-
nalismes decimononics com a fenomens del tot nous que ha-
vien de formar religions laiques a partir de I'exaltacié mistica
dels valors nacionals i de tots els seus elements visibles i im-
materials. Tots tres historiadors van tractar el nacionalisme a
partir de les seves deformitats imperialistes i totalitaries, pero
van deixar al marge —per falta d’encaix teoric— la lluita per la
supervivencia de nacions mitjanes i menudes entre les grans
foguerades d’extermini contemporanies, nacions, estats que
son avui els millors exemples d’adaptacio, de benvolenga,
d’enduranca i de convivencia.

Les noves litargies havien nascut arran del culte a la
rad durant la Revolucié Francesa, una facultat mental —la ca-
pacitat de raonar- capag de bastir justificacions empiriques i
logiques a qualsevol projecte huma. L’autor discutia que el fet
nacional “lloable”, sobretot la propia llengua i el desig d’inde-
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pendencia, siguin tan antics com 'home, i que en tot cas el
nacionalisme estava servint de nou nexe d'uni6é a uns grups
per a qui la cohesi6 de I'antic regim ja no aplegava prou. En
poc temps el factor d’interes i d’unid seria la vida urbana in-
dustrial amb els seus motius racionals i motors cientifics, i
amb noves religions basades en la tecnociéncia, en la mitolo-
gia esportiva (sempre “local-nacional”) i en la fe en una pros-
peritat sense limits. L’internacionalisme comunista elaborat a
I"'URSS i a I'est d’Europa a partir de la violencia revolucionaria
i de la Segona Guerra Mundial es trobava ja en una crisi aguda
durant els anys vuitanta precisament perque molts pobles
tenien la percepcié de formar part d’'un nou imperi rus i prou,
la desintegraci6 del qual comenca amb la caiguda del mur de
Berlin el 1989 —simbol de la guerra freda i inici de la reunifica-
ci6 alemanya- i amb el desllorigament de la propia URSS, con-
vertida en Confederacid d’Estats Independents el 1991. L1 de
gener de 1993 la mateixa patria de Gellner va optar democrati-
cament per la divisié en dues republiques independents: la
txeca i l'eslovaca.

L’antinacionalisme d’aquests i altres intel-lectuals, he-
breus i gentils, que han hagut de veure triomfar els objectius
sionistes com a resultat de la tangibilitat historica, es deu a la
influencia de l'idealisme hegelia filtrat per les hipotesis mar-
xistes que, sovint, sobrevalorava les seves previsions de futur,
fetes a partir d’analisis parcials, de taxacions erronies de la
realitat i de la historia, projeccions de prejudicis i frustracions
que han portat a la confeccié de “frankesteins” politics basats
en la rad sense cor i sense esperit. A I'expansi6 de la “religié
materialista” de les internacionals bastides per burgesos que
utilitzen els obrers com a pretext de promocid politicosocial,
cal sumar la commocié immensa del carnatge genocida dut a
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terme pels nazis, que s’identificaven com a nacionalistes tant
com a socialistes. Pero ho eren? En el seu paroxisme infernal, el
nacionalisme dels nazis era una part estrafeta i deformada de
la seva colleccié de pretextos basats en 1’odi i I’anim de reven-
ja covats a partir del Tractat de Versalles (1919). Que tenen a
veure Holderlin, Goethe, Beethoven, Nietzche, i fins Bismarck,
amb aquells industrials de I'extermini? Cal tenir present que el
poble alemany també paga un enorme tribut de sang en els
desastres que provoca el nacionalsocialisme entre 1939 i 1945.
I tinguem ben present quines van ser les excuses ideologiques:
un nacionalisme que era en realitat imperialisme i un socia-
lisme que pretenia I'expansié del seu model economic i social
pel bé del poble.

El nacionalisme no és alie als fills de Judea: els zelots,
durant la invasié romana, van actuar com a fanatics guardians
de la llei, les tradicions i la independéncia. Es innegable que la
funci6 d’aplegar el grup i mirar per la seva prosperitat i lliber-
tat es dona a la majoria de tribus, pobles, ordes o nacions hu-
manes. I aix0 no ha negat la tendencia a la unio, a la interrela-
cid i fins a la fusid. El cas del poble jueu ha tingut una dinami-
ca molt marcada a causa de la diaspora i els posteriors exodes
que el va escampar arreu del mon antic. L’adaptabilitat de les
families jueves sobre tot als medis urbans, gracies a 1'exercici
d’oficis, al comerg i a les activitats financeres, és a dir, practi-
ques no lligades necessariament amb la possessio i treball de
terres i ramats (activitats primaries més propies de colons eu-
ropeus), conferien a aquesta poblacié un caire més cosmopoli-
ta, alhora que illustrat, per la importancia que concedeix a la
formacio intel-lectual i professional dels joves, per la qual cosa
el seu focus d’interes té un abast internacional. Quan arriben
els conflictes interestatals i s’exacerben els sentiments naciona-
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listes per cohesionar fortament uns paisos en col-lisio, el jueu
pot ser vist com un element alie precisament per la seva mul-
tinacionalitat cultural en xarxa gairebé ubiqua, pero servant
sovint la religio, la llengua, I’antiga filiacié o, al menys, el ca-
racter nacional. La seva relacié amb el comu-global-capital pot
xocar amb la naci¢-singular-terra/industria quan aquesta entra
en estat de defensa.

El nacionalisme té molt a veure amb 1’amor a la terra,
que ve del treball i de la continuitat generacional. Nacio, naci-
onalitat i nacionalisme son parts de la personalitat i de la psi-
cologia humanes, que es poden fer servir per afirmar, per cre-
ar vincles d’identificacio i afecte, o per agredir quan aquesta
cosmovisio es veu amenagada. No depen del concepte, sind de
com es faci servir, com totes les idees i actituds. A més, fins els
negadors de les nacions pertanyen a un ambit cultural o a més
d’un, mai a tots: és impossible. Tots som ciutadans del mon,
geologicament parlant, pero la geografia humana a que ens
podem adaptar sempre és concreta i local.

Una naci6 és tant una entitat organica, complexa i dife-
renciada, producte del devenir historic, com el resultat de la
voluntat dels homes en mantenir-la operativa: una feina
col-lectiva. Pero aquesta volenga val poc si no hi ha una reali-
tat cultural vinculant que relligui. Les migracions massives i/o
els dominis perllongats de poders exteriors sobre una nacié
sotmesa poden distorsionar, aturar i vulgaritzar realitats cul-
turals ben vives a nivell popular, pero perfectament margina-
des dels estrats politicoeconomics superiors que generen iden-
titat amb el poder i interaccié amb la resta del mén. Una nacid
pot quedar getitzada en si mateixa i ser, tan sols, part del pinto-
resquisme d'una entitat superior, I'estatal-imperi.
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La lliure existencia —dins 1’Estat Mundial- d’aquestes
illes autonomes fora una forma de diversificacid biologica, per
experimentar models diferencials a partir dels quals corregir i
millorar la tendencia monotona de les grans aglomeracions
humanes i el seu perill de collapse septicemic a causa de crisis
sistemiques i de la previsible decadencia d’una cultura massi-
va massa empobridora i desmoralitzadora, on el terrorisme
apareix com a infeccid o metastasi autoinduida. Aquestes situ-
acions causades per la uniformitzaci6 politica i cultural forca-
da, sense capacitat de readaptacid, sovint creen grans tensions
i friccions entre les nacions sense sobirania englobades en es-
tructures plurinacionals. La violencia dels dominadors pot
provocar la reacci6 anticolonial com estrategia de superviven-
cia de les nacions dominades, que lluiten per obtenir les eines
necessaries de poder i el reconeixement com entitats diferen-
ciades. La falta dels necessaris marges d’accié autonoma, al
marge de la dinamica estatal de que formen part, poden aca-
bar provocant violencia contra el poder quan aquest es percep
com a conqueridor, dominador, colonitzador. Pero aquest
esclat de nacionalisme reivindicador pot ser tan sols un estadi
passatger que queda superat quan la naci6 pot viure en pau,
de forma assossegada, estable, sense haver de patir en excés
per la seva existencia.

Aixi, exercits clandestins, d’arrel popular, aprofiten
'organitzacié natural dels clans familiars, del veinatge, dels
cercles intims d’amistat, de relacions professionals i estudian-
tils per teixir una xarxa de complicitats i silenci a partir de les
quals organitzar cops contra les forces considerades d’ocupa-
cid, tot creant una atmosfera de guerra a través de la propa-
ganda armada. Aquesta estrategia de la violencia, pero, excusa
la reaccid repressiva del poder metropolita i pot empantane-
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gar I'objectiu final de consciéncia i revolta general enmig d'un
enfrontament molt llarg a base d’accid/represalia i sant tor-
nem-hi. La propia naturalesa de les accions de lluita armada,
que sovint es cobren tributs de sang excessius o incomprensi-
bles (si no accidentals), acaben posant al mateix nivell moral
els guerrillers alliberadors i aquells que ocupen el pais per rad
de la seva forca. La lluita degenera en una guerra de retrets i
contrainformacio per fer presentar el rival com el més barbar i
necessitat de correccid. L’activista, a la preso, és tractat pel
dominant com un cas de delinqiiencia comuna o problema
psiquiatric; el moviment nacional (sovint presentat en forma
de revolucié social) rebaixa els seus postulats davant una pos-
sible negociacid per la llibertat del seus presos en un procés
juridic dirigit pel colonitzador, que no es presta a cap conver-
sa global per a la resolucioé del conflicte politic originari (Terra
Lliure, ETA, IRA, PKK, etc.).

A més, la identificacié produida per un nacionalisme
natural, demofilic, inclusiu, sorgit de 1’autodefensa de la sin-
gularitat, que no deixa d’estar obert a la incorporacid de tot
allo que l'enriqueixi a nivell moral i material, a partir d’una
poblacié polinuclear i concéntrica a qui es vol garantir la in-
clusié economica, educativa i social; contrapesant el classisme
i les tendeéncies totalitaries, on les oportunitats aprofitables
poden situar cada ciutada en el lloc i nivell que més li convin-
gui. Feina que ha de procurar tant el respecte a 'especificitat
del foraster com la lleialtat d’aquest a la naci6 acollidora i els
seus trets culturals que son la mostra d'una adaptacioé que ara
és desitjada per la voluntat forana.

Quan l'anarquista, imbuit d’alta consideracié vers llur
impol-lut paisatge ideologic, menysté els esforcos d’allibera-
ment nacional, s'oposa a forces (poques o moltes) humanes i
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socials purament naturals. Sembla esperar pacientment la ma-
duraci6 de processos generals fantastics, absoluts. Llavors
esdevé el millor aliat de les forces d’opressid i treballa de franc
en el manteniment del statu quo, allunyant amb la seva actitud
tacita qualsevol utopia, fins aquella que podria ser plausible
en haver acostat el poder a la realitat de les agrupacions natu-
rals com son les nacions humanes. Perque el manteniment de
la falsa lluita de classes i de la “gimnastica revolucionaria”
(expressio del reusenc Joan Garcia Oliver que avalava I’'homi-
cidi com esport) dins de societats sotmeses a un poder forani
que se sobreposa i s’entreteixeix a l'ordre local és un fre al
desenvolupament, una despesa d’energies i d’esforcos que
accentuen la dependencia i la submissié de tot el poble. En
aquestes condicions I’anarquisme (a diferencia de 1’anarquitat,
com actitud exploradora) és pensament estatic, estatofilic i
involutiu, molt allunyat de la realitat diversa i convulsa dins
la dinamica dels cicles vitals concatenats, ordits per generaci-
ons successives en el trencadis de les nacions, llengiies i tras-
balsos que donen forma a la humanitat coneguda fins avui.
L’anarquisme espanyol és un exemple clar, ahir i avui, de con-
trapunt al nacionalisme catala, perqué comparteix un imagi-
nari general amb l'imperialisme espanyol, fals nacionalisme
d’arrel castellana. Falangistes i anarquistes espanyols compar-
tiren molt més que els colors de la bandera: ambdds movi-
ments van ser atiats des de Madrid per contrarestar la deriva
nacionalista de la societat catalana.

Les principals linies de demarcaci6 natural entre grups
humans procedeixen de la parla: les llengiies, els idiomes i les
modalitats dialectals que els conformen (la llengua oficial és
sempre una convencié administrativa). Els diversos conjunts
semiotics poden compartir significats en base a una font com-
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una, pero no sempre: la comunicacio és funcional i la geogra-
fia fisica i humana en determina els trets caracteristics. El cien-
tific i filosof Ramon Turrd a “L’anima i la llengua” (La Publici-
tat, 7-X-1922), malgrat no haver estat mai decididament cata-
lanista i si franc-republica, demostra que és essencial la relacio
humana a partir de la llengua, i que aquesta és la base de les
diverses cultures del mén. Els idiomes emmotllen el taranna
individual i col'lectiu a tots els nivells: des del poetic fins al
laboral, I'educatiu i el ritual. Atacar la llengua prohibint-la,
dividint-la, reduint-la, o marginant-la, significa trencar
I'anima d’un poble. Es una de les principals estrategies dels
colonitzadors, com es pot comprovar cada cop que l'afany
imperialista ha provat d’assimilar territoris i poblacions alie-
nes a partir de la superioritat militar, tecnologica i/o demogra-
fica.

La relacié que establia Turrd entre les persones i les
llengiies és facilment comprensible quan es fa lesforg
d’aprendre un idioma, i fins si se n’ha apres més d’un en la
infancia: cada llengua propia obre en el subjecte espais de
sons, de significants i significats, i fins de paisatges i vivencies,
ben diversos als habituals, amb una intensitat que transporta
animicament a llocs mentals relatius al llenguatge que els evo-
ca. El mon s’eixampla i s’estableix una comunicacid intensa,
en consonancia amb la realitat humana diversa. Per al mono-
lingiie —-idiomatic i mental- el coneixement sempre €s mono-
dimensional, i manté una actitud defensiva respecte a allo
estrany.

Per raons de comoditat i domini, sempre ha existit una
tendencia a crear o adoptar un llenguatge universal; ha estat
I’aspiraci6 de totes les civilitzacions, fins de les més antigues.
El catala Sinibald de Mas i Sans (segurament nét o nebot de
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Sinibald de Mas, navegant i impulsor de 1'Escola Nautica de la
Junta de Comerg de Barcelona el 1769) i els iberistes del segle
XIX havien pensat —pero no desenvolupat- una llengua com-
una com abans ho havia estat el llati, com després es preten-
dria fer amb l’esperanto, i com ho és avui I'angles a certs ni-
vells planetaris. Publica La Ibérica: memoria sobre la conveniencia
de la union pacifica y legal de Portugal y Esparia (Lisboa, 1851),
amb texts propis i de Victor Balaguer i Josep de Letamendi, on
defensa una federacid iberica que respectés les minories naci-
onals. (També Francesc Pi i Margall argumentaria l'iberisme
per la via republicana, i el 1931, la primera proclama de Fran-
cesc Macia a Barcelona fou per una Federacié de Republiques
Iberiques). Sinibald de Mas preveia la creacié d'un parlament
europeu com a primer pas previ a un de mundial: els antece-
dents de la UE i de I'ONU. Allo que sembla obeir a lleis fisiques
és la resistencia que desperta la imposicio lingliistica quan
aquesta s’aplica de forma forcada, sense contraprestacions,
seguint plans estrategics del poder per generar homogeneitat
entre el poble dominant i el dominat.

La capacitat de resistencia del colonitzat és directament
proporcional a la forca i arrelament de la seva cultura, a una
millor adaptacié al medi i a la possibilitat de modernitzar-se
sense importar necessariament tots els elements: regenerant-se
a partir de la tradicid heretada. La cultura dominant provara
la doble tactica de saturar els assimilats amb la seva produc-
cid, creant la necessitat de la llengua tnica i desprestigiant tot
allo que prové dels models de vida autoctons. Davant d’aixo,
’anarquista (no pas l’anarca) propicia l'alienacié a favor de la
forca conqueridora pensant, ingenuament, que en un futur
podria disposar de la seva potencia expansiva per convertir
un gran nombre de persones i nacions a la seva fe redemptora:
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la seva societat antiautoritaria no seria més que un conjunt de
peces afaiconades per un poder que deixaria de donar cohesio,
pero impossible d’aglutinar sense 1'accié d’idees-forga, sense
I'acceptacié d’uns minims de rentincia i de coerci6 per generar
moviments comuns, a partir d'un cert grau d'uniformitat i de
solidaritat, que sempre lesionaria algun nivell de llibertat in-
dividual, mental, moral o fisica.

Totes aquestes consideracions es refereixen al concepte
de llibertat segons I’actitud defensiva o reactiva de l'acrata en
relacié amb el poder, que pot arribar fins a la confrontaci¢ i,
també, a I’autodestruccid, sota un foc purificador que deixa la
terra cremada, erma, penitent. Paral-lelament, i en oposicio, la
llibertat pot entendre’s com el motor moral de la revisi6 i re-
forma d’alld que ha esdevingut obsolet o opressor. Perque el
procés que ha format les societats occidentals també ha com-
portat tornes d’injusticia i rentincies a la potencialitat de
I'individu a canvi de seguretat i de comoditats automatiques
(aigua corrent, fluit electric, mercats ben abastits, ensenya-
ment public estandaritzat) en una terra on és cada cop més
dificil emboscar-se com aquells expatriats dels temps senyori-
als, expel-lits als limits del mon i, gairebé, del temps. Occident
és un gran ejector d’autoodi, pero és el desti preferent de tots
els damnats de la Terra. L'individu bescanvia l’austera lliber-
tat per una vida en societat segura, subvencionada, fossilitza-
da, on la majoria —absoluta o relativa— imposa i paga el preu
d’un paradis ben terrenal.

Potser els paratges més acollidors per als amants de la
llibertat —els liberals de ment— sén els de les arts —oficials o
sublims— i els de la religio, com univers d’expansié de
I'esperit. En els processos de creacid —que poden ser de-
soladors, extenuants— hi séon donades llicencies que mai no
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s’atorguen en altres ambits de 1’accié humana. L’artista fins i
tot pot transgredir els limits convencionals a través de la sim-
bologia i del llenguatge propi, codificant significats als quals
els seus contemporanis son incapagos de fer-ne 1'autopsia. La
feina, fins si es tracta d’un encarrec, pot ser tan oberta que
permeti encabir-hi detalls on l'artista s’autoretrata sota els
diferents tels que formen, en el primer cop d’ull, la visi6 gene-
ral i neutra. Es tracta de missatges encriptats amb desti als
iniciats que transiten més enlla del seu temps estricte.

El moén de la religid, domini de l'esperit per ex-
cel'lencia, també és, malgrat que pugui semblar una in-
congruencia, el refugi ideal per a l'acracia i el pensament
d’algada. A través de la tradicié espiritual autoctona, persa-
greco-judeo-cristiana, el contacte freqiient amb la simbologia i
el ritual estableix una relacié especial entre I'Esser i aquell que
li dedica atencié. Conscient dels seus actes i obligacions, el
pensador mistic rep la llum i una regla de vida que el situa,
voluntariament, més enlla de l’autoritat cesaria, sense més
lleis que les inspirades a Moisés i en els consells morals dels
savis. La comunicacié entre correligionaris no permet veus
imperatives ni coercions, sind les raons del cor a través de la
Paraula com a referencia i eina adquirida durant la infancia. El
prevere ideal actua adaptant la seva ciencia a cada persona i
comunitat. Els requeriments bisbals li arriben, si de cas, a mis-
ses dites.

El coneixement de les coses del mon no queda limitat
més que per l'ética consuetudinaria, i I'estudi dels fenomens
esdevé una escala ascetica que no nega, sind que explica, el
contingut de la creacid, de sentit impenetrable. El segle XIII fou
potentissim per al cristianisme catala, afrontat amb el mén
musulma a partir de la recuperacié de Mallorca i Valéncia per
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als romanogermanics cristians. Hi van sobresortir tres figures
cabdals: Sant Raimon de Penyafort, Ramon Marti de Subirats i
Ramon Llull. Les disputes teologiques i filosofiques amb les
comunitats jueves del Principat també van significar contactes
teorics (i fins violents) de gran transcendencia (Disputa de
Barcelona presidida per Jaume I el 1263 i Disputa de Tortosa
1413-1414). Potser inspirats pels escrits que ens hem rebut en
deixa de Ramon Llull i del lullista Ramon Sibiuda, temps a
venir dos pensadors catalans del segle XX van provar
d’establir una progressio a través de la instruccié material i
espiritual que tenia com a finalitat darrera I’autoconeixement
invocat per Socrates. Es tracta d’Eugeni d’Ors i la seva teoria
de I'angel com a plenitud existencial i la Hiparxiologia de Fran-
cesc Pujols, filosofia sobre la “ciencia de la existencia”. Esfor-
¢os per mostrar-se a la page de I'existencialisme europeu i del
positivisme comtia, cientifista, perd0 amb pretensions teolo-
giques. En el cas de Pujols, tafarrejant de modernitat, pretenia
volar a més alcada que les llicons captingudes i rigoroses di-
vulgades durant més de dues decades per Xavier Llorens i
Barba (a qui la cultura catalana no ha retut mai justicia) a la
Universitat de Barcelona, sense parar compte que la societat
catalana s’havia beneficiat de 'ambient creat pels mestres de
la Renaixenga i el seu interes regenerat per les coses humanes
i divines. Com passa sovint a Catalunya, la tongada posterior
s’esforga a enterrar les realitzacions de la precedent, sense ser
conscient que ella mateixa n’és filla: el catalanisme del XX, ur-
ba, cosmopolita, cientificotecnic, prové del catalanisme del
XIX, rural, hispanodependent i espiritualista. El racionalisme
mistic d’Ors i de Pujols té el seu bressol en la relectura ampli-
ada, una mica snob, del catolicisme en que es van criar. I tan-
mateix ambdos van significar un impuls renovador per al
pensament del seu pais, esquingat entre les novetats de la
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comunitat internacional, més que discutibles, i el caire singu-
lar d'una filosofia feta d’adaptacié al mon real, tradicional,
antiidealista, perd endurable en els moments de resistéencia i
propiciadora de les ocasionals embranzides emancipadores
del darrer segle, a diferencia de casos similars a Europa, on el
pensament oficial, estatal, ha actuat centripetament i ha ridi-
culitzat tota oposici¢ a la funcié esplanadora de la llengua i
cultura dominants.
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APOCALIPTICS INTEGR ABLES

Ningt no és al marge de la societat on viu per nai-
xement o per adopcid. No hi ha llops esteparis quan es fa ser-
vir un cami, una carretera, un telefon, un servei de correus, la
impremta o la radiodifusid, perque aixo existeix gracies a alg
altre. Ningt1 que no produeixi el seu aliment queda exempt de
dependencia i de responsabilitat davant la resta. Perque avui,
menys que mai, no es dona la possibilitat d’esdevenir Robin-
son Crusoe. Tot ens aboca a la interconnexid. Vivim de ple la
revolucid de les comunicacions, cosa que no hauria d"implicar
una connectivitat permanent i 1’alienacié de la necessitat de
connectar amb el nostre propi interior. Molts, avui,
s’autocondemnen a viure permanentment en xarxa, victimes
de la tarifa plana, i ja se'n descriuen patologies relacionades.
La bidireccionalitat dels actuals mitjans informa més el ciuta-
da, pero sovint no augmenta la seva capacitat critica, no es
discrimina allo que es rep ni hom incideix en el medi més que
com a dada demoscopica.

Malgrat les previsions funestes dels apocaliptics, la so-
fisticaci6 tecnica no ens ha deshumanitzat, pero la progressiva
delegacid de responsabilitats en el comt (com 1’educacio dels
fills) fan del ciutada un ésser cada dia més aviciat i feble, com
el roma baix-imperial, a merce de la forga i la voluntat de cul-
tures més simples, pero més eficients.
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Algt ha denominat 1V Reich socialdemocratic a I'aplica-
cié de les mesures politiques, economiques i socials de com-
pensacio dins les societats de la vella Europa estamental i bur-
gesa posteriors a 1945. Els indubtables avantatges obtinguts
quant a estabilitat social han creat, pero una mentalitat tanca-
da dins les doctrines del solidarisme subvencionat que, per al-
tra banda, han refrenat la voluntat de superacié personal, de
sacrifici per al lliure establiment i per a l'aventura vital que
enriqueix (self made man). Les classes populars, educades en
I'amor a allo public, al comd i en la vulgaritat igualitaria, que-
den abocades al subdesenvolupament marcat per la cultura de
masses i a la dependeéncia salarial, no pas al guany, al repar-
timent més que no pas al merit i a la superacié de metes. En
aquesta societat de cotod fluix horroritza la caga d'animals sal-
vatges, pero no la cria industrial de bestiar condemnat a 1'es-
corxador.

La socialdemocracia de partit —versié cuirassada del
Reich socialdemocratic— tendeix a la creacid d'esglésies laiques
on la idea social i la for¢ca democratica esdevenen la religid
que defensa els drets igualitaris anunciats i imposats a través
de I'educaci6 i la politica. Drets que es tradueixen en béns i
serveis col-lectius a l'abast de tothom, subsidis i tota mena
d'ajuts, com si el ciutada social-capitalista hagués arribat, efec-
tivament, al final de la historia, tot renunciant a 1'épica de 1'és-
ser a canvi de la del tenir, considerant tan sols 1'escala social, i
no pas la de la superacié personal.

El perill dels sistemes de cobertura social perfecta és
que converteixen el ciutada en un ens dependent: el sovietitza,
en fa una cellula gregaria, més pendent de la queixa que de
’accio. Fins I'emprenedor adopta la via comoda del subsidi,
de I'ajut, del pressupost public. Alla mateix mor 1'eépica del
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joc, de I'enginy, i I'adaptacio es fa de forma artificial i burocra-
tica: la gran estructura es fa carrec de garantir els beneficis, i el
sistema es fa vulnerable en un garbuix de lleis, normes i privi-
legiats amb accés a la informaci6 sensible, és a dir: corrupcio.
Societats com la catalana dels segles XIX i XX van superar la
desatenci6 sistematica del poder politic central a base de cen-
trar-se en optimitzar la gestio municipal i, sobre tot, en la cre-
acié de mutues obreres, cooperatives de produccid, sindicats
sorgits del gremialisme artesa i de les germandats agraries,
caixes d’estalvi, escoles i ateneus que suplien el gran buit dei-
xat pels poders publics en el camp de la instrucci6 publica fins
ben entrada la darrera centtria. Avui aquesta solucié no es
considera ideal per a la generalitzacio de la cultura, pero fou
la millor mostra de potencia social autoctona, capa¢ de com-
pensar les diferencies naturals que causen els sistemes de pro-
pietat privada, i mostra de la capacitat de reaccié d'una nacié
viva sense Estat propi, ans al contrari: amb un que hi ha actuat
sempre fent més nosa que servei. Pero els periodes en que ha
gaudit ni que fos d'una minsa autoritat organitzativa (Man-
comunitat, Generalitat republicana i postfranquista) ha de-
mostrat la seva sobrada capacitat d’harmonitzacié i creixe-
ment compensat entre empresaris i treballadors, aixi com la
creacio dels necessaris serveis socials bastits per a tal fi.

Tot i aixi, o per tot aix0, i com de retruc, alguns indi-
vidus trien 'opcié d’asilvestrar-se i deixen el cami col-lectiu
per tal d’obrir les seves propies dreceres, després de fer-se un
relat justificador o elaborant-lo a posteriori. La vida fora del
gran corrent, o la que en transcorre paral-lelament, poques
vegades és més feli¢, pero pot tenir instants de plenitud ini-
maginables per a aquells que mai no investiguen més enlla
dels canals establerts. Queda a redos de les angoixes i psicosis
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del viure convencional, per0 en genera de propies: manies,
relats autoexculpatoris, falses edats d’or i una tendencia a la
relacié conflictiva amb el comu, quan no una total dependen-
cia dels entumidors de la consciencia. Per al presumpte alli-
berat, qualsevol critica a la societat de qui se sent marginat o
s’automargina €s benvinguda. La vida es contempla com la
pugna continua del temps entre ell i els altres, i es tendeix a la
mitificacié d’un nihilisme gairebé mistic.

En el cas de la rebel-lia compartida, quan aquesta ata-
ca, per exemple, el dret de propietat, tot acaba derivant en
altres formes de possessio i altres jerarquies i autoritats encar-
regades d’establir un control sobre les coses de forma més
absoluta que no pas el sistema liberal: una teranyina destinada
a evitar la propietat individual, ’acumulacio i la lliure inicia-
tiva per part dels particulars. Aquests sistemes, segons hem
anat comprovant a finals del XX i inicis del XXI, tendeixen a
declinar perque no es demostren eficacos en la regulacié de la
vida natural de les persones que, malgrat les estipulacions
forcades, deriven vers la llibertat i I’autolimitacid per uns
principis morals i etics que no es poden dictar ni assumir en
poc temps, per molt forta que es pretengui la impressio de la
igualtat forcada sobre unes poques generacions.

L’arbitrarisme ideologicista de vocacid totalitzadora,
que no té en consideracié la configuracid real i complexa de
I'home, objecte preferent dels seus estudis, menysté el conei-
xement acumulat durant segles i es mostra favorable a una
modernitat que, si s'observa detalladament, no és més que
metempsicosi de la tradicid reescrita amb nous conceptes i
noves interpretacions: literatura per al gaudi de la in-
tel'lectualitat universitaria sorgida de la Il'lustracid i formada
en el deler cientific.
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L’error de percepcid de I'aspirant a la maxima llibertat
individual, que només s’abasta en solitud autarquica, rau en
no considerar-se ell mateix part de I'organitzacio local i gene-
ral, una part activa si hom resideix a la zona occidental de la
civilitzacié mundial. Com les branques d"un arbre que en el
seu afany de capturar la llum i 'aire s’oblidessin del tronc
d’on van sorgir, i de les proporcions auries que en determinen
I'equilibri del conjunt. Sovint hi ha prou amb una variacié de
les circumstancies familiars i economiques per poder aconse-
guir, del negador sistematic, la seva addiccié a la cultura
comuna, superant la tendencia demolidora provocada per la
impotencia davant el tot, en no trobar la forma d’encaix, tot
adquirint consciencia del valor propi dins l'arquitectura hu-
mana del seu entorn. Un canvi fisic, social o relacional poden
posar-lo en comunicacié amb les forces interiors acumulades:
el guany aplegat en el procés de creixement que ha de ser re-
tornat a través de la intervencio personal.

L’individu acaba per descobrir dins seu la immensitat
de llibertat que posseeix: la capacitat de pensament i d"accio. I
considera les limitacions que troba de pell enfora com les ne-
cessaries reticencies del model religiés o de vida urbana: els
peatges de la civilitzacid. I, en tot cas, hi ha els frens que im-
posen les propies limitacions: no podem volar sense ales ni fer
realitat absolutament tots els somnis, perque aquests no patei-
xen les mancances conscients que ens imposem en la vigilia.
Un mon, pero, que pot ser influit, adaptat i transformat a base
de treball i d’enginy. Reformable en interes de tots, on no cal
adoptar les actituds radicals dels dinamiters enfollits i els seus
projectes caducats d’'utopies sense premonicions, presagis ni
esperances més enlla de la rad mecanica. Cal coneixer primer
I'home, aquest ésser tan imperfecte, pero tan perfectible, i
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aprofitar el tresor que ha acumulat durant generacions per
poder millorar-ne la distribuci, sense perjudicar el necessari
acreixement, cosa que solament es produeix, de forma efecti-
va, dotant de prou llibertat els factotums que ho fan possible,
segons l'experiencia dels darrers segles. O esdevenint direc-
tament productors lliures, no dependents, en solitari o associ-
ats, perque la riquesa dels pobles té molt a veure amb 1’accio
individual sense direccions externes innecessaries.

Una de les formes tradicionals de la llibertat, lucrativa
per al conjunt social, és emprendre la creacié de negocis (nec-
otium, no-oci) en lliure concurrencia alla on hi aflueix el ptblic
i es pot produir, comprar i vendre sense més intromissié que
les taxes estipulades: la lliure activitat aporta a I'emprenedor
una visid de la seva societat i del mén que contrasta amb la
d’aquells habituats a la dependencia i a la reivindicacio, a de-
fensar drets i a evitar ser “explotats”, a viure del seu treball a
benefici de 'enginy i el risc aliens, pero sense imitar ’afany de
coneixement de la realitat per poder-s’hi adaptar a copia de
feina, calcul i previsio. La llibertat, doncs, demana inversions
en la creacié d’unes condicions economiques que en garantei-
xin la subsistencia material, per0 també, encara msés,
I’aprenentatge continu i la superacié de les barreres internes
que dificulten posar en joc, per a la vida, el potencial que pos-
seeix el nostre pensament i la nostra capacitat de trobar a
I'existéncia un sentit més enlla de la realitat finita.
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INTRUSIO [G']/ ESTIPULACIO [ 9]

Tot i que l'especialitzacié de la feina quotidiana entre
homes i dones, al mon occidental, tendeix a combinar-se res-
pecte a allo que havia estat abans, encara es conserven en tots
els nivells de la societat certs arquetips que responen a les ca-
racteristiques psicofisiques dels uns i de les altres. L’home
dedicat al guany del sosteniment familiar a través de la forga i
la competencia, i la dona abocada a la cura de la llar i I'espai
immediat, de la descendencia i a procurar els complements
per cobrir les necessitats de I'economia familiar amb feines
secundaries —pero imprescindibles— no retribuides i amb poca
consideracio publica: poc celebrades, pero basiques per a la
higiene i el confort del grup, simptoma de degradacié i aban-
do quan ningti no les realitza.

En els temps d’industrialitzacio, a més, elles han estat
la ma d’obra preferent, pero subalterna, a les fabriques.
Aquesta acceleracio tecnologica possibilita la seva projeccid a
quotes de poder abans inaudites, si no es comptava amb una
ascendencia nobiliaria. De la filosa a la universitat, ja no sén
estranyes les directores d’empreses ni les presidentes de go-
vern: les societats modernes extreuen més profit de les capaci-
tats femenines que, genericament, creen civilitzacio a través de
la constancia, la paciencia i I'enduranga. Mentre que I'home
treu les seves aptituds de la forga, la potencia i la fermesa, tot
forjant cultura comuna i articulant la nacio.
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L’estipulacié social secular i potser la tendencia natural
a establir I'espai privat d’habitatge fan que en moltes cultures
el costum es mantingui: I’home, guerrer engendrador, i la do-
na a la cura de la descendencia, dels negocis domestics i de la
intracultura comuna. L’home, ocupador o invasor de l'espai
necessari, formador del patrimoni, la patria, que permet la
subsistencia a partir de la caga, la ramaderia i la disponibilitat
d’aigua, desenvolupant la tecnica militar d’organitzacio, en-
quadrament de les forces (germans d’armes) i possibilitat
d’expansié per necessitat demografica o geoestrategica de la
raga, del poble. La dona, recol-lectora, observadora i promoto-
ra dels processos vitals, segurament la descobridora de les
primeres tecniques agricoles, I'esperd per satisfer necessitats
de benestar dins la comunitat, la creadora de la nacié a partir
del claustre matern, que demana un temps, una calma i un
procés per reeixir —a diferencia de la llibertat seminal masculi-
na, tendent a la novetat i a la difusié—, la primera mestra dels
mots, dels valors, de la conducta i de la transmissié cultural, a
peu sobre la terra que nodreix, la matria dins la qual cal adap-
tar-se per obtenir els millors avantatges organitzant els tre-
balls comuns que afecten l'ordre social, el sorgiment d’elits
dirigents i sistemes perdurables en el temps: 1'estipulacio con-
tinuament revisable, el costum, la llei. I les diferencies que
aixo causa, solament superables a través dels avantatges que
proporciona l'enginy (noves funcions en l'art i el comerg), del
merit militar o de I'emigracio.

En la infraestructura de la majoria de societats 1'ordre
sorgeix per la necessitat de fixar normes de civilitzacid, una
condicié de la forma de vida i treball femenins, autentics mo-
tors economics i generadors de cultura (la llengua, les ronda-
lles, les faules, les dites amb que transmet coneixements here-
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tats), i es relativitzen les funcions guerrera, combativa i de-
predadora, netament masculines, que exerceixen la seva forca
d’intromissié en altres grups o nacions a través de la lluita i
dels valors heroics. La sedentaritzacio i I'escreix produit per la
revolucid neolitica implica la necessitat del control de la terra i
els negocis com a mitjans de produccio i riquesa, i de fixar una
linia de descendencia legitima per mantenir el sistema: el ma-
trimoni estableix el vincle entre aquesta prole i el patrimoni a
partir d"una procedencia comuna: la mare i el pare. Genetica i
dret en favor de la vinculacié consanguinia, i la possibilitat de
subsistencia i proliferacio: I’origen de les nacions i civilitzaci-
ons que han arribat fins als nostres dies.

El cristianisme manté la figura femenina, present en els
cultes primitius, en el centre de la veneracio cristiana a través
de la figura de Maria, la mare de Jesus —la Mare de Déu- per
influencia de les cultures grega i egipcia, i el dogma de la seva
concepcid virginal a partir del Concili d’Efes (431), que també
establia la doble personalitat de Crist, divina i humana. En
relacié inversa, el paper de la dona en la religio jueva, prece-
dent, i islamica, subsegiient, es mantenia en un nivell secun-
dari. Com més es desenvolupava el moén urba, en el transit del
romanic al gotic, més importancia rebia la figura de Maria,
imatge de la puresa i de mare on emmirallar els millors senti-
ments de consol i de transcendéncia, i bressol de la naturalesa
humana de Jesus.

Malgrat que aquesta vinculacié amb el passat des de la
prehistoria fins avui sembli del tot logica, hi ha autors que no
ho consideren aixi (E. Gellner: Nacions i nacionalisme) perque es
fonamenten en una contemporaneitat a ultranca que explica
tot allo que afecta 'home actual des de la perspectiva de la
revolucio francesa i de la filosofia materialista, desdenyant
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qualsevol altre motor de la conducta humana i dels seus mo-
viments massius, analitzant de forma deductiva les causes a
partir dels efectes i sense saber apreciar com la finor i la pene-
tracio previa a la demostracio insuflen I’anim i el coneixement
intuitiu a I'esperit de I'home singular i també al de la persona
corrent, tot creant la identificacid racial i cordial que engalza
individus, grups, nacions i comunitats grans.

De fet, en 1'era més recent aquells canvis economics i
d’elits que estudia la historiografia homologada no van variar
més que en les formes de produccid, la sobreabundancia de
generes i en la classificacié social dels nous senyors i els nous
dependents. L’existencia de grups humans diferenciats cultu-
ralment i per la seva capacitat de proliferacido es mantenia. I
també els conflictes suscitats continuament entre nacions
grans —expansives— i petites —defensives o assimilables—, tot
dictant pagines noves a la historia de la humanitat. Obviar els
periodes passats on es gesta la modernitat porta a la teoritza-
cid fragmentaria, sense fonament, malgrat 1’aparell cientific de
que es vol dotar aquestes conclusions parcials. No es pot, per
exemple, tractar sobre el parlamentarisme al moén sense citar
el cas catala i les noves societats basades en el comer¢ que aca-
baran estructurant els estats moderns precapitalistes (Catalu-
nya, Portugal, Anglaterra) d'una banda, i els que practicaren
la depredacié improductiva, sempre en fallida i retracci6 (Es-
panya); ni s’hauria d’aplicar la mateixa definicié de naciona-
lisme a Noruega i a I'India, a Alemanya i a Escocia. Aqui, els
prejudicis d’escola deformen fins a la distorsio la realitat d'un
objecte que varia continuament des que hi ha humanitat, i que
les vel-leitats idealistes voldrien fixar, simplificar i anihilar, tot
i que la varietat cultural i nacional, i la seva repercussié politi-
ca —i bel'lica—, sén motors d’evolucio i, sovint, de superacio.
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La funcié de I'home en les societats agraries és molt
important quan cal talar boscos i garrigues per fer camps, per
la forca fisica i el maneig del bestiar que demana l’esforg
d’arrabassar les soques, desplagar pedres i, després, fer anar
'arada. Pero com passa en l'imaginari col-lectiu de la revolu-
ci6 industrial, hom té més present la figura de I'obrer que no
pas la de I'obrera, imprescindible, com la mainada, en les fei-
nes destinades a filar i també en els telers automatics. Conei-
xem alguns personatges destacats en les lluites per a la millora
de condicions dels obrers industrials, pero la massa que enge-
gava o podia aturar els processos fabrils era formada majorita-
riament per dones. I elles i les seves llars van ser les principals
beneficiades dels avengos obtinguts als paisos industrials. Un
cop més, l'acord, la negociacio i l'estipulacio tenien una fag
femenina. Altrament, els intents de girar cap per avall el sis-
tema socioeconomic venien de la ma d’homes decidits, fer-
renys, armats de dialectica hegeliana prou infal-lible sobre el
paper i amb barbes més o menys venerables. I és el cas que les
civilitzacions que menys valoren la funcié i mentalitat de les
dones son les que més triguen a superar els problemes
d’esclerosi que les mantenen en el subdesenvolupament tec-
nologic i social, les que avui han d’enviar els seus habitants a
I'emigracio per tal d’equilibrar llurs balances comercials. El
fenomen migratori acostuma a ser l'efecte directe de conflic-
tes economics o bellics: reflecteix el fracas de la societat
d’origen per la seva incapacitat d’autoregulacid, d’adaptacio
cultural als nous fenomens que l'afecten i de repensar nous
marcs politics de relacié entre les elits tradicionals i les emer-
gents.

Els grans replantejaments de la humanitat han estat
sempre simples canvis de minories rectores a través de la in-
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trusié adrenalinica de sans coulottes, guardies rojos, camises
negres, blaves, terroses o grups “d’incontrolats”. Aixo no obe-
eix tant a nous paradigmes audagos per fer canviar el mon
sin6 a la satisfaccid de l'instint de domini: la conquesta del
poder. Per a qui? per a uns nous “repartidors”, per als nous
directors dels programes de produccid, armats d'una nova
terminologia amb que atiar les masses i fer correr la part de
I’antiga jerarquia incapa¢ d’adaptar-se a un nou escenari que,
en realitat, representa sempre la mateixa obra.

No hi ha savis de vint anys, ni civilitzacions que durin
eternament —com demostraven els calculs del nostre origina-
lissim farmaceutic i cliometra Alexandre Deulofeu: La matema-
tica de la historia, 1951—, ni cap millora sense copiar els avengos
dels veins. Individualment, tot el que pensem que sabem ens
ve de fora, i molt poques persones aconsegueixen incrementar
el coneixement comu veritable. Potser tan sols alguna de les
que es dediquen a l'estudi amb constancia en els diferents
ambits del saber teoric i practic. La propia estructuracié del
coneixement ddna idea de la necessitat d’ordre i rigor, no nai-
xem amb ciéncia infusa. Certament, una ment intuitiva i amb
gran capacitat de retencio6 i analisi pot fer bones aportacions
en algun terreny concret, pero els savis acostumen a ser avis:
el moment de maxima sintesi arriba a coincidir amb 'inici de
la decrepitud, quan el nombre de preocupacions vitals va da-
vallant cap als nivells més basics. Els nostres sistemes escolars
necessariament homogenis —o no?— permeten una acceleracio6
del temps en I'adquisicié de coneixements, i es valora sobre
tot aix0: la disponibilitat de grans recursos humans formats en
una cultura comuna, on la principal funcid és obtenir treballa-
dors especialitzats i receptors -no emissors— del coneixement
aplegat pels especialistes en fabricar continguts. El resultat és
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que molts llicenciats o graduats universitaris aviat deixen
d’interessar-se pel progrés de la seva ciencia, o per adquirir la
part de continguts de les materies que no van passar per les
seves aules i examens.

La majoria d’'universitaris que surten de les facultats
s’enfronten a una nova carrera: la de la subsistencia, la lluita
per la vida. La teoria assimilada queda a un costat perque el
moén real és davant d’ells, es troben molt sovint sense una
formacio per a la llibertat, pero tenen les necessitats d"un jove
que entra en la tercera decada de la seva vida i per a qui tot és
hostil, agressiu, sense un lloc a recer, si no és que el recolza-
ment familiar pot evitar-li aquesta angoixa. Si la incertitud i la
manca d’oportunitats encega les seves esperances, si no se 'ha
ensinistrat a detectar les oportunitats, a fer ts de la seva lliber-
tat d’accio, a adregar els seus afanys cap a algun esfor¢ que li
pugui retre beneficis, perque la vida d'un jove és plena de
necessitats, llavors el seu cervell esdevé terra adobada per a la
critica parcial, sectaria, revolucionable, perque l'imperatiu de
procurar-se el nodriment i la tensié de veure’s sota la tutela
paterna no ha de ser més que font de conflictes externs, pero
sobre tot, interns. I tot es va sublimant, adaptant, traduint i in-
terpretant en funcié de les diverses doctrines de redempcio
global, nihilistes 0 economicistes. I com més temps passi pen-
sant-se fora de I'engranatge, més dificil sera aprofitar la seva
energia i coneixement per seguir reformant i apedagant un
sistema que envegen aquells que no el tenen, mentre que
aquells que en gaudeixen no paren de rumiar com aconseguir
un nou repartiment, un nou ordre, pensant molt més en el
desig de capgirar que no pas en proposar millores factibles
més enlla de la comoditat d’'una vida subvencionada i una
actitud sistematicament rondinaire.
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MODERNISME I NOUCENTISME

L’origen de la nacionalitat catalana, si ens referim a la
geografia i la historia que ha anat afaigonant el seu passat llu-
nya, ens reportaria als principals pobles iberics de la zona
(ilergetes, ilercavons, indiketes, laietans, cossetans, ausetans,
etc) i a les posteriors invasions de grecs, fenicis (cartaginesos) i
romans. Aquests darrers fundaren la principal ciutat romana
en territori hispa, Tarraco, com a capital de la provincia Tarra-
conensis. La dislocacié de I'Imperi roma deixa aquesta provin-
cia i la Septimania (futures Occitania i Provenca) en mans dels
visigots, poble de guerrers germanics altament romanitzats.
Aquests guerrers, com tots els pobles que aspirin a mantenir el
seu poder independent, formaven una elit a partir dels caps
de les diferents tribus, que es prestaven mutu suport militar i
es respectaven la distribuci6 territorial. Asseguraven la pau i
la relativa llibertat dels cavallers-terratinents mitjancant el
poder (nobles, església i monarca) que van fer hereditari per
evitar els crims politics i van acabar per unificar-se religiosa-
ment (abjuracié de l'arrianisme) i juridicament (Liber Iudicio-
rum).

Amb la invasié musulmana el poder visigot peninsu-
lar, que mai va ser molt estable, es va esmicolar i molts nobles
s’adaptaren al nou poder sarrai. Tan sols al Pirineu catala es
va poder mantenir un poder local liderat per visigots (primers
comtes catalans), amb ajut dels francs (Carlemany) que anima
la idea de reconquesta per discutir la legitimitat del domini
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recentment instituit per invasio6. El principal argument, pero,
era el religios: cristians i musulmans dificilment han pogut
coexistir en un mateix territori. Tanmateix, el Principat de Ca-
talunya i la Corona aragonesa cenyida pel comte de Barcelona
va ser un exemple de convivencia prou pacifica i ben profitosa
entre cristians, jueus i musulmans fins que els pogroms de
1391 i I'expulsié dels hebreus decretada el 1492 va desballestar
la societat catalana originaria, un model de convivencia i
d’encadellat entre els diferent bracos (parlamentarisme, gre-
mis, confraries, ordes) que després han seguit els principals
estats del mon malgrat els periodes d’absolutisme (XVI-XVIII) i
les dictadures amb tendencies totalitaries del segle XX.

El procés d’articulacid i de justificacié del poder interi-
or dels grans estats s’accelera d’enca el segle XV amb la conso-
lidaci6é de les principals monarquies europees i la posterior
tendencia centralitzadora durant el XVII i el XIX. Aquestes
transformacions van triturar Catalunya politicament entre els
seus veins castellans i francesos. Els catalans van quedar sense
exercit propi i progressivament especialitzats en el comerg i
les arts, pero van lluitar tan ardidament com sempre quan va
convenir a la defensa dels seus interessos (Ferran Soldevila:
Els catalans i 'esperit bel-licds, 1966). El retruc de la revolucid
francesa porta un nou model de societat basat en la substitucio
de l'aristocracia per la burgesia dels negocis, en el canvi de
I'economia agraria tradicional pel model urba industrial, i pel
materialisme cientific com a relleu al pensament catolic esco-
lastic i espiritualitzant. Pero el que més trasbalsa la geografia
politica del vell continent van ser els vents revolucionaris de la
burgesia nacionalista: de tramuntana a migjorn i de ponent a
llevant.
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Les possibilitats d'unes administracions cada cop més
potents i estructurades superaven les estipulacions socials
mil-lenaries procedents de les lluites medievals que havien
esbossat el mapa europeu. La vida moderna generava més
riquesa en unes ciutats creixents, cada cop més i més pobla-
des, on el treball fabril era I'origen de les noves fortunes, pero
també de més necessitats de conjunt, més infraestructures,
més capacitat militar, més demanda de serveis i més voracitat
dels pressupostos publics. La Terra, com hem comentat ante-
riorment, s'anava enxiquint i el domini de 1'home, a través
dels estats, esdevenia inexorable: cap racd del planeta queda-
va fora del seu camp d’interes, ni cap recurs ni activitat poten-
cialment lucrativa.

Es en aquest context que apareixen les critiques al pre-
domini de les administracions del comu, a les seves lleis i a les
seves contribucions forcades. El 1854 Henry David Thoreau
publica Walden o la vida als boscos, on defensava la necessitat de
la desobediencia civil per evitar els abusos i les intromissions
de la societat organitzada sobre I'individu —un individu que es
configura en positiu, pero que pot virar a la versié en negatiu
de la seva mateixa societat-. En molts aspectes filosofics i so-
ciologics, Thoreau avangava problemes que es planteja avui
dia la societat d’arrel occidental: I'ecologia, la consideracié
sobre el creixement desmesurat, la limitacio del poder public i
el respecte a la llibertat individual. Ell, Ralph Waldo Emerson
i Walt Whitman van ser els principals artifexs estatunidencs
del pensament transcendentalista, que explicava el coneixe-
ment cientific i la realitat del mén en relacié amb la capacitat
humana d’intuir I'ordre global de la naturalesa-cosmos, fent
una interpretacio racional de la divinitat.
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El segle, que culminava amb la logica positivista, sem-
blava descartar aquestes conciliacions entre esperit i materia,
com les que aqui va assajar Francesc Xavier Llorens i Barba,
divulgador, a més, dels conceptes herderians de nacid, Estat i
esperit popular (1855) en relacié6 amb les grans transformaci-
ons que els nacionalismes operaven a Europa. Les corts espa-
nyoles van criticar la restauracié dels Jocs Florals el 1859, pas
que inaugurava el periode de la Renaixen¢a com a moviment
de recuperacio cultural de I'ambit catala. Mentrestant, conti-
nuava l'apogeu cientific sobre les bases de la metodologia ma-
terialista inspirada pel positivisme, basada en Iexperi-
mentacié de processos al laboratori i I’observaci6 del funcio-
nament dels fenomens naturals (els nostres millors exemples,
els treballs de Ramon Turrd i Darder i del Dr. Jaume Ferran i
Clua).

La dicotomia —pero necessariament relligada— entre la
llibertat que exigeix la nova classe dominant i el poder politic
estatal, creixent, a qui cal una poblacié prou instruida per a les
feines d’administracid, amb recursos humans disponibles per
a les armes i a punt d’esdevenir el gran dispensador de serveis
socials, creara una cultura propia entre les elits que havien de
trencar amb les formes de I'antiga tradiciéd —o, com vol la his-
toriografia marxistofila, 1'ancien régime— i forjara una cultura
relacionada amb ’home modern, les seves necessitats i el relat
on s’hi pugui trobar reflectit. Si pot ser, ben lluny de
’arcaisme de patrd absolutista imposat pel poder central (cas
de Catalunya) i afaiconador, en canvi, d'una imatge propia,
urbana i magnificent, de cara a una Europa en procés de ves-
sament per tot el planeta. El protomodernisme catala cerca,
fins i tot, gloria en les campanyes africanes, on s’encimbella el
general reusenc Joan Prim, i en les successives expedicions
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cubanes d’on, a banda de la derrota, es repatrien capitals
d’indianos al compas de les havaneres, forma sonora que ha
arrelat a la musicologia popular del pais. Historiadors com els
germans Bofarull, Victor Balaguer Antoni Rubio i Antoni Au-
lestia expliquen als catalans qui son i qui han estat amb la in-
tencié de crear un esperit popular interclassista —sobre qui
Llorens i Barba feia parar esment— en uns temps d’eclosio ro-
mantica a Europa, en que la cultura esdevé un important ins-
trument de cohesid interna per a les nacions. També per les
que es volen mantenir unides davant la for¢cada uniformitza-
ci6 endegada pels grans Estats des dels temps absolutistes del
XVIIL.

El Romanticisme ha estat considerat com els dolors de
part de les cultures emergents (burgeses, nacionalistes i fins
socialistes) a Occident; tant més impetuds i perllongat en el
temps com insatisfetes s’han vist les seves aspiracions a crear
espais per a la seva ecologia cultural, economica, social i poli-
tica. El sentiment i els valors individuals, originals, per davant
de la rad, la universalitat i les convencions il-lustrades, pero
partint dels seus mateixos postulats classics. Aixi, triomfa la
visié plural de I’anima europea divulgada per Johann Gottfri-
ed von Herder a partir del volksgeist o esperit del poble d’on
brollen les deus de les nacions europees que havien arribat al
segle XIX.

Aixi, amb una actitud totalment oberta i plena de 1li-
bertat d’esperit, el Modernisme catala manté importants vin-
cles amb les formes genuines i racials de l’art precedent, del
romanic i del gotic. Pero el Modernisme no cerca una unitat
estilistica d’escola, fa de cada obra, de cada edifici, un element
singular, inspirat més en la morfologia natural que no pas per
linies academiques homologades: un art alhora historicista i
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original, sorprenent i nou, cosa que aprecien avui dia milers
de visitants d’arreu del mon atrets per aquesta llibertat de
linies i de volums. Es pot establir una analogia conceptual
entre la civilitzacio que significa per a la majoria de pobles me-
diterranis la llatinitzacid, i també entre la germanitzacio i la naci-
onalitzacié singular en crear-se una simbiosi entre el poble sub-
jacent i la nova elit dominadora. De fet, totes les actuals naci-
ons europees procedeixen d’aquella forja medieval. Noucen-
tisme és a classicisme, culturalment parlant allo que moder-
nisme és a renovacio goticista. O bé grecollatinisme versus
visigotisme, en el nostre cas.

L’element individual i la forma d’elaboracid, en mans
d’artesans de diferents gremis, apel-la al treball tradicional
dels tallers en contraposicié amb els procediments de la nova
era industrial. La generacié modernista es beneficia del conei-
xement del seu moment, 'adopta, 'adapta i deixa la seva em-
premta sobre la manera de fer les coses de sempre en un mon
que tendeix no vers la llibertat de creacié i de pensament, re-
forcat per I'expansié dels estudis de tota mena i d’una vida
més comoda, sind cap a I'estructuracié total de les societats, de
les economies i, de retruc imprescindible, cap a una cultura de
masses i la uniformitzacié —o, al menys, I'enquadrament- del
pensament a través dels mitjans de comunicaci6. Tanmateix,
el naturalisme formal i I'entorn romantic tipic del modernisme
ha creat una estetica molt apreciada a finals del segle XX pels
corrents ecologics occidentals i del Japd, defensors d'una cul-
tura molt propera a la naturalesa que vol perdurar malgrat la
tecnocracia i la hiperurbanitzacio.

El Temple de la Sagrada Familia i 'Hospital de la San-
ta Creu i Sant Pau, a cada extrem de I’Avinguda Gaudi de
Barcelona. L’esperit i el cos. Una de les cases de Déu més ex-
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traordinaries de la cristiandat i el complex sanitari més avan-
cat del seu temps, si més no quant a I'adequacio de I'espai a la
seva utilitat durant molts anys. L’un amb les seves representa-
cions escultoriques de la historia sagrada, I'altre amb cerami-
ques i mosaics que expliquen la trajectoria de la institucio sa-
nitaria medieval al llarg dels temps. Estetica i funcié. La inten-
ci6 de singularitat i la consciencia de l'espai tot cobrint les
necessitats col-lectives o particulars. Un art que no deixa indi-
ferent, un motor social com ho va ser la Renaixenga, de qui el
Modernisme en fou el brag artistic. El revulsiu cultural d’una
nacio que es desvetlla, tot i que encara manté la seva xarxa
neuronal, economica i politica connectada amb Castella, a qui
demana llibertat per poder seguir el tren europeu i mundial
sense haver d’obtenir el vist-i-plau a cada pas. El Modernisme
és un moment d’esclat de llibertat individual (on comenga la
infiltracié de l'ideari anarquista en alguns rengles de la socie-
tat catalana), pero també és l’expressiéo més genuina del mo-
ment d’arrencada del catalanisme, quan la iniciativa cultural
esdevé articulacioé politica, amb totes les dificultats que supo-
sava aix0 per a una societat englobada en un estat d’arrel fo-
rana. El modernisme representat en la plastica de Gaudi i en
els versos de Verdaguer (ambdos deixebles del filosof Llo-
rens), a més, signifiquen un pas enorme més enlla del catoli-
cisme tradicional que pocs van saber interpretar. Una manera
de creure, gairebé lliurepensadora, on es comuniquen els co-
neixements materials i espirituals a cims que poques vegades
abasta 'activitat humana.

El temps del XIX, prosper pero desigual, expansiu pero
desequilibrat, de grans individualitats, pero¢ d’urbs massifica-
des i brutes, va donar pas a una nova centdria que aviat pati-
ria el col-lapse del sistema capitalista regulat per parlaments
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liberals. El XX alguns consideren que comenca el 1914 amb la
Primera Guerra Mundial. A casa nostra podem afirmar el ma-
teix: amb la creacié de la Mancomunitat de Catalunya, forma-
da per tot l'espectre politic de partits (amb majoria de mem-
bres de la Lliga i republicans) i presidida pel seu gran artifex,
Enric Prat de la Riba, disposat a crear, des de la migrada juris-
diccié provincial, els instruments administratius necessaris
per afavorir el creixement harmonic social i economic d'un
territori molt descompensat, perd amb un gran potencial. Un
succedani d’Estat que rebé un suport intern gairebé unanime,
perque es tractava de posar la politica al servei de tot el con-
junt, i mirar de superar els esbiaixaments i avantatges que
produia I'expansio del sistema capitalista industrial. Giovanni
Cattini ha analitzat a fons la labor del president, I'epoca i la
visid dels seus estudis a Prat de la Riba i la historiografia catalana
(2008).

El principal actiu de la Mancomunitat fou la colla-
boraciéd de les diverses families politiques; el gran encert,
I’atencid a les necessitats populars, culturals i sanitaries, i la
mobilitzacié dels diferents sectors socials a partir de la divul-
gacio catalanista, pero també de la integracié d’altres sensibili-
tats politiques, com el socialisme democratic. En canvi, els
republicans de Lerroux la van combatre, perque hi veien un
perill per a la unitat espanyola, i el moviment obrer aplegat
sota I’hegemonia anarcosindicalista de la CNT considerava que
el catalanisme era essencialment burges, i es disposa a atacar-
lo, com tot sistema basat en el parlamentarisme democratic i la
propietat privada. Aixi, uns i altres es van apressar a dificultar
i a difamar, tant com calgués, 1'accié de la nova instituci6 cata-
lana.
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Mentre succeia aix0, la cultura mirava de virar cap a
horitzons no tan subjectius com els que havia mantingut du-
rant les decades de la Renaixenga, molt centrada en la recupe-
racid i divulgaci6 dels elements més populars en la linia del
nacionalisme germanic, tot forjant un imaginari nou basat en
la tradicid, pero també en el classicisme llati i europeu, en
unes formes més sobries i funcionals, en el paper rector de les
noves elits intellectuals formades a la wuniversitat, a
I'estranger, i d’extraccid6 majoritariament mesocratica. A la
presa de consciencia local, regional, havia de seguir una confi-
guracio de pais moderna, homologable, en sintonia amb el
nou segle, és a dir, Noucentista. Jordi Casassas engruna aques-
ta etapa a La voluntat i la quimera. El noucentisme catala entre la
Renaixenca i el marxisme (2017). Les circumstancies politiques
posteriors a 1939 crearien una relativa marginacié del catala-
nisme davant el feixisme espanyol i el posterior marxisme
internacionalista.

Catalunya, si havia de subsistir en un mén d’estats-
nacio, havia d’obtenir les seves eines politiques propies res-
pecte a un estat que no sabia no ser centralista i pancastella. El
futur dels catalans s’havia de construir amb les mans lliures,
amb llibertat per integrar-se unilateralment en un entorn ge-
neral marcat pel nou patré del practicisme anglosaxo i el
pragmatisme nordamerica, en la linia dels projectes del presi-
dent estatunidenc Woodrow Wilson, que volia harmonitzar el
mon a través de negociacions a la Societat de Nacions, i orde-
nar-ne les relacions pel dret d’autodeterminacié dels pobles.
Pero el cop d’estat de Primo de Rivera va estroncar el cami
encetat. Tanmateix, I'impuls que significa la Mancomunitat va
permetre que, durant la decada segtient, Catalunya recuperés
el seu migrat autogovern i el millorés una mica amb 1'Estatut
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d’autonomia de 1932. Malgrat aixo, la pervivencia i expansio
dels dogmes llibertaris van restar for¢a popular al govern ca-
tala, i esdevingueren un factor d’afebliment i discordia durant
la Republica i la guerra subsegiient.

Les generacions del Modernisme i del Noucentisme
van significar, per al pais, la presa de consciencia col-lectiva
sobre el domini sistematic d'un centre paralitzador. Era la
conseqiiencia logica d’haver exhumat la veritable filiacio cata-
lana a través dels estudis historics i literaris (estimulats per
Ramon Marti d’FEixala), de posar en valor el pensament (Llo-
rens i Barba el considerava fruit madur del desenvolupament
cultural autocton), i dels esforgos per institucionalitzar una
cultura de masses. Aix0 permetia prendre les responsabilitats
internes i externes de primera ma, com una naci6 més de
I’'Europa mediterrania, bressol de grans civilitzacions i impe-
ris, pero també de 1'amor a la llibertat creadora, de la intuicié
clarivident.

En el cas de Valencia, antic regne de la Corona catala-
noaragonesa, el deslliurament de la consciéncia nacional ha
estat molt pobre a causa de la gran influencia hispanocastella-
na sobre les seves elits. La falta d'un moviment cultural de
poténcia similar a la Renaixenga catalana, regit per la burgesia
i captat per la classe subalterna, ha fet que el Pais Valencia
hagi quedat sota I'0rbita madrilenya en les seves principals
manifestacions politiques, malgrat els laments i les analisis
estructurals de Joan Fuster.

De forma perfida, un postfusterianisme furibundament
estatista, funcionarial, s’entesta a fer passar per proespanyoles
les caracteristiques liberals d'una burgesia catalana acrescuda
a contrapel del poder politic, adaptada per obligacio6 a les cir-
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cumstancies i encara prou animosa com per contribuir a la
supervivencia cultural del pais i a I'estructuracié politica pro-
pia al marge de dependencies hispaniques, ben al contrari del
que ha passat amb bona part de I'esquerra. Tot i aix0, o preci-
sament per aixo, la burgesia catalana, la gent de negocis, la
principal creadora d’ocupacid i aveng tecnologic fins avui dia,
ha rebut durissimes invectives per part de burgesos de la
gauche divine (marxistes de casa bona) com Jordi Solé Tura
(Catalanisme i revolucié burgesa, 1967). La referencia a la lluita
de classes ha servit a molts d’ascensor social dins l’escalafd
espanyol, alhora que ha entabanat i esgarriat altres processos
nacionals de pobles no tan ferrenys com el catala en la defensa
del seu ésser contra l'imperialisme sibil-li o violent de caste-
llans i francesos.
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LLIBERTAT EN UN MON OPULENT

Diu la Gran Enciclopedia Catalana que Ilibertat és la
“possibilitat de decidir per si mateix sobre la propia conducta
i sobre el sentit o la configuracié del propi ésser” i que ella
“comporta alhora una capacitat d’eleccié entre diverses alter-
natives i una facultat per transcendir aquelles determinacions
que hom considera com a alienes, extrinseques i indegudes”.
Es clar, doncs, que mai no es donen aquestes condicions de
forma completa en la vida de les persones, menys en condici-
ons de vida social, i encara de forma més restringida en la
vida urbana. Ja hem tractat sobre la solitud com la forma
d’estat més favorable a la llibertat de decisi6 i d’accio. Tanma-
teix, i també ho hem apuntat, la llibertat no hauria de definir-
se tan sols en funcio de la capacitat de moviment o en relacié
amb una autoritat que limita i condiciona. La llibertat indivi-
dual es basa, per damunt de tot, en un estat animic, o de
I'esperit, sovint subjectiu, i en relacié més amb el mon interior
de cadascii que no pas amb la realitat exterior que perceben
els sentits. L’abast d’aquest mon imaginat i la seva naturalesa
depenen de la capacitat de cada individu per elaborar méns
alternatius, pero aquests també poden ser tenebrosos i exercir
tirania sobre la consciéncia, i fins fer-li perdre el control. Lla-
vors, la imaginacid pot ser una fabrica de projectes descabde-
llats i de monstres racionals que distorsionen l’apreciaci6 del
mon real, tot projectant sobre ell la pulsié biologica sense els
filtres morals adquirits en el procés de socialitzacio infantil.
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La solitud pot ser I'estat idoni de deslliurament, la ma-
nera d’alliberar-se del mon i endinsar-se en la mistica o en la
mort. Cal coratge per alliberar-se.

La llibertat, en aquestes condicions, esdevé patologia,
desordre. L’accepcié d’aquesta paraula en el diccionari caste-
lla fa un recull de significats que es refereixen a l’abus: “falta
de subjecci6 i subordinaci6”, “prerrogativa, privilegi, llicen-
cia”, “contravencio desenfrenada de les lleis i els bons cos-
tums”, “familiaritat abusiva”, “franquesa, desembaras”. Fets
a I'exercici del poder de la manera que sigui, pero ben concen-
trat a les seves mans, els castellans han hagut de meditar molt
sobre la forca moral d’algunes paraules. Aixi, la llibertat sem-
pre ha estat per a ells un perill, un detonant mental que pot
posar en dubte el seu dret a exercir potestat —sempre obtingu-
da a través de la forca—, o abocar a la revisio les estipulacions
del poder establertes a partir d’Estats de dret procedents de
violencies previes. El llarg cami de 1'Estat espanyol vers la
consolidacié del sistema democratic com a regulador de les
diferents opcions politiques ha passat per un calvari de dicta-
dures i guerres civils fins arribar a l'actualitat. Tot i aixi, el
manteniment en el seu si de comunitats diferents de la caste-
llana no ha estat mai resolt de forma satisfactoria.

El model autonomic, que ja va fracassar durant la Se-
gona Republica a causa de la duplicitat de competencies i la
ingerencia del govern central en els afers catalans, ha estat
copiat i ampliat en el pacte constitucional de 1978, creant regi-
ons autonomes artificials amb 1'tnic sentit de frenar les ten-
dencies centrifugues de les que han mantingut, al llarg del
temps i dels avatars, una personalitat nacional propia. I mal-
grat que la inercia de la por i de la prudencia ha permes la
vigencia d'un sistema falsament descentralitzat durant més de
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trenta-cinc anys, els mateixos conflictes i desllorigaments en-
tre el centre i les zones amb voluntat nacionalista diferent de
I'oficial ha aguditzat la diacronia natural peninsular:
I'evolucié vers I'independentisme de tots els grups nacionalis-
tes catalans i la llarga trajectoria de lluita armada per part del
nacionalisme marxista al Pais Basc.

(Té rad de ser mantenir moviments d’alliberament
collectiu en un mén que, en molts aspectes, tendeix a la unid?
¢Es logic defensar parcelles de poder exclusiu en temps
d’aplec global i planetari? Tot aix0 ja comporta la creacié de
marcs d’estipulacié collectiva que ens afecten a tots (es pot
apreciar en l'arribada d’emigracié d’altres continents i en la
capacitat d’accio policial a través de les nostres connexions
telematiques). De fet, de tractats i unions interestatals n’hi ha
hagut sempre entre nacions veines i entre de més llunyanes, a
mesura que I'economia i la geoestrategia s’han anat fent més i
més amplies. Acords internacionals destinats a regular les
relacions per procurar prosperitat i elidir les “solucions” mili-
tars als problemes. En aquest sentit una nacié que es pensa
lliure sempre acaba per restringir la seva llibertat d’acci6 en
benefici d"uns interessos comuns. Aixi van fer alguns catalans
i aragonesos a Casp (1412), lliurant la seva Confederacié a una
dinastia castellana, o Portugal i la Corona hispana a Tordesi-
llas (1494). Aixi es va fer a Utrecht (1713) entre anglesos, fran-
cesos, austriacs, holandesos, italians i castellans, amb el resul-
tat de despullar els catalans —definitivament?— de les seves
institucions i “privilegis” (drets constitucionals), extingits per
la voracitat del poder castella. El mateix, a escala mundial,
pero en sentit contrari (respectant els drets dels pobles a la
seva independencia) van promoure la Societat de Nacions i
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I'Organitzacié de Nacions Unides, sorgides després de les
pitjors guerres que havia conegut el mon.

En la defensa d’una societat planetaria, d'un Estat
Mundial que ja havia avancat Ernst Jiinger durant els anys
d’ocupacié alemanya a Paris, es contemplen dos models: el
liberal, que té en compte la realitat complexa i diversa de les
societats humanes, i el marxista, que pretén unificar estructu-
res i fomenta 1’homogeneitat ideologica per crear una fase
superior d’evolucid, tot aprofitant la unificacié cultural poten-
ciada per un moén progressivament anglosaxonitzat i per ad-
ministracions eficients, reticulars, cosa que restaria forca a la
creativitat i a I’adaptacio natural. En aquesta linia, 1'expressio
cosmopolita de ser “un ciutada del mon” té més a veure amb
I'actitud de l'executiu encorbatat en un aeroport internacional
que no pas amb l'apreciacio detallada de les diferents cultures
humanes, que es vol menystenir per potenciar formes hibrides
basades en la simplificacié occidental materialista i superficial.
Un internacionalisme amorf, invertebrat i artificial teixit amb
apreciacions falses del mon, divulgador de valors esterils i
reductors. La rentincia al propi ésser a canvi d'un estandard
induit. La cosmopolititzacié del saber general basic i el
menyspreu de la riquesa abundant dels casos particulars. La
fase final de la dictadura del funcionari o del capitalisme dels
plans de desenvolupament exhaustius.

Dicotomia generalitzadora entre el pobre i el ric, la dre-
ta i I'esquerra, on tot es pot comprar, vendre, classificar i ne-
gociar. Un mon on els déus fugen esporuguits pel soroll dels
reactors, dels coets, a la velocitat de la llum, on la mateéria és
constantment transformada en energia i apunts comptables. I
on tota llibertat es relega a unes setmanes de vacances a la
platja o acumulant cims de muntanya compulsivament, degu-
dament abillats.
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La llibertat, pero, t¢ una fag¢ concreta en els paisos
anomenats occidentals: és aquella que reconeixen les constitu-
cions i que les inspira. Llibertat per fer i llibertat per obtenir.
Sovint rau aqui el conflicte: quan els drets i llibertats assis-
tencials passen per damunt del dret i llibertat d’emprendre
activitats, amb l'estimul del benefici i de la possibilitat
d’obtenir propietats en exclusiva. Moltes persones no tenen en
compte aquesta llibertat d’accid, perqué segurament no han
estat influides per mitjans socials dedicats a les activitats eco-
nomiques empresarials. Aixi, molts fills d’assalariats contem-
plen el mateix horitzé que els seus progenitors, i no aspiren
més que a trobar feina en empreses privades o com a funcio-
naris. Aquest angle tancat genera unes expectatives vitals re-
duides, a remolc de l'oferta de feina. En moments de crisi,
irremissiblement miren cap a l'estat, proveidor maternal, per
exigir-li allo que les noves condicions no poden garantir. I es
passa de ser un feli¢ lliureconsumidor a reclamar més atencio
per part dels poders, més inversié en serveis, més ajuts. Es
demana de I"Estat que faci el paper de Robin Hood, el bando-
ler angles de ficcid, reclamant més contribucions als “rics”,
que en condicions normals ja son els contribuents més impor-
tants. En un moment en que els “rics”, a causa de la crisi, ve-
uen alentida, també, la roda de la fortuna dels seus negocis.

Perd quan es comprova que allo que funciona és el joc
del mercat més que no pas esperar el mana de l'expenedora
publiques, el treball i 'enginy per a emprendre supera les teo-
ries més brillants sobre com capgirar-ho tot. Certament, sense
tenir les necessitats basiques cobertes és molt dificil sentir-se
lliure i satisfet, perd sense la necessaria llibertat, 'economia
tampoc funciona. I és ben sabut que una excessiva estipulacio,
reglamentacid i tutela per part dels estats, resta eficacia i capa-
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citat de creixement a qualsevol estructura economica. Davant
la queixa continuada dels qui no tenen cap intenci6 de provar
el sabor de la llibertat, quant a la seva activitat laboral i pro-
fessional, féra bo que, en algun moment de la vida, tinguessin
'ocasid de veure l'obra des de I'altre cantd de 1'escenari. I ells
mateixos podrien obtenir [“antitesi dels seus postulats dogma-
tics.

El desenvolupament de tots els aspectes humans i so-
cials en el paisos de politica i economia liberals és més harmo-
nic i permet reaccionar abans davant els conflictes, no genera
explosions destructives (un cop superada l'etapa de guerres
mundials) i tempera els impulsos revolucionaris per la ductili-
tat dels seus valors i caracter. Tanmateix, el model no sempre
es pot exportar, hi ha substrats culturals que poden suportar-
lo (Japo, Sudafrica, Israel), pero en altres zones costa d’arrelar
per la pervivencia dels sistemes precedents (Iran, Russia, Xi-
na).

Al moén actual, en els paisos on es practica el binomi li-
beral-social, a nivell individual cal acceptar i saber utilitzar les
eines a I’abast per al desenvolupament personal i col-lectiu: la
llibertat d’accio, amb les limitacions legals estipulades, que
sovint miren d’evitar abusos i intrusions, i els avantatges dels
drets que garanteix. Tanmateix, hi ha drets que consagren
algunes constitucions, com el d’habitatge, que soén dificils
d’assegurar, i que poden quedar conculcats en eépoques de
crisi o d’especulacié desaforada. Aixo ho poden resoldre lleis
que, d’altra banda, hauran de tenir en compte també els drets
dels venedors. I cal considerar que l'especulacié no és una
activitat exclusiva d’inversors, perque, com va passar a EEUU
abans de la crisi de 1929, molts petits compradors invertien
préstecs bancaris en bens immobles i titols dels mercats de
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valors —contribuint a accentuar la inflacio— a l'espera de po-
der-se’n lucrar en una futura operacio de venda.

Sota la cobertura ideologica dels drets dels pobres tam-
bé s’hi amaga gent que s’estima més rondinar i queixar-se que
no pas posar en marxa el seu potencial intel-lectual i fisic per
tal de guanyar-se la vida sense haver de recorrer sistematica-
ment a la beneficencia. L’actitud “llibertaria”, molt sovint ir-
responsable en el pensament i en la despesa quan tot rutlla,
pot esdevenir revolucionaria, antisistema, anticapitalista i an-
tipatica quan canvia el ritme de 'economia i es frena la roda
de la produccié—consum. Tots vam coneixer compradors co-
fois, de gran abast i compulsié mentre va durar la inflada de la
bombolla economica entre 2005 i 2010. Avui, aquest tipus so-
cial ha passat a engruixeix les files dels partits populistes de la
“nova esquerra”’, de discurs incendiari, arguments demago-
gics i esmenes a una totalitat que no sabrien canviar, i que es
desinflen a mesura que el capitalisme local repara els elements
malmesos durant la crisi. Es passa de la plenitud del viure
sense gaire limits a desitjar una acceleraci6 de la des-
composicié purament teatral —actitud sempre acompanyada
d’ornaments, descosits i pentinats antropologics—, tot compli-
cant la reconstruccié d'un sistema que havia donat plena satis-
faccié a la majoria, i que només es criticava retoricament. No
hi ha cap sistema economic que sigui mecanicament perfecte
perque tots depenen de variables i incognites continues, i es
basen, per damunt de tot, en I'enginy i la intel-ligencia huma-
na, que actua de forma més eficient si es donen condicions de
llibertat suficients: I'Estat no inventa. Les critiques a la totalitat
retarden la rebrostada, perque llasten psicologicament i mo-
ralment bona part de la poblacid, i la confianga en I'entorn i en
el futur és basica per estimular I'activitat humana.
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Potser la millor definici6 de llibertat es dona en ne-
gatiu: és a dir, que es nota més quan no es té que no pas quan
en pots gaudir, inconscientment. Actualment hi ha pocs con-
flictes derivats de la falta de llibertat en el nostre mon occiden-
tal, tan ben abastit com abastament blasmat. I alguns dels que
sorgeixen es deuen més a l'adaptacid a les noves mentalitats
que no pas a mancances flagrants i generalitzades. Alguns
paisos pateixen restriccions i atur per, precisament, falta
d’estipulacié en el camp de 1'economia, o per 1'accié depreda-
dora d’agents sense control. En aquests casos, 1'Estat abando-
na la seva responsabilitat per desidia dels seus responsables o
per l'accio corruptora dels delinqiients que l'infecten. Pero hi
ha un altre ambit on la llibertat, a la mateixa Europa, es veu
negada sistematicament: el de les nacions sense estat, que no
acaben de trobar el seu encaix en els estats de que formen part
com a conseqiiencia de derrotes militars. Malgrat 1’accio
d’intel-lectuals com Antoni Rovira i Virgili des de les pagines
de La Publicitat després de la Primera Guerra Mundial a favor
que la Societat de Nacions prengués en consideraci6 el cas
dels catalans (paral-lel al d’Irlanda, Israel i altres protoestats
del moment), la politica del president nordamerica Wilson no
va abastar aquest cas a causa del gir aillacionista aplicat en la
politica exterior pels seus successors. Durant les segiients de-
cades solament I’art parlaria en favor de Catalunya: Gaudi i la
Sagrada Familia, Dali i la seva impactant pintura surrealista,
Pau Casals passejant el violoncel per salons i palaus...

L’Europa estable i prospera que convé al mon, i encara
més tan a prop de les zones conflictives del mén musulma, té
en aquest problema no resolt un focus de conflicte continu que
es manté a costa de grans energies, del desgast de la poblacid
implicada, i que frena les possibilitats economiques, cientifi-
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ques i culturals d’aquestes arees d’especial rellevancia. Aca-
bada la funcid rectora i depredadora a America, el regne es-
panyol ha perdut bona part de la for¢a que li donava sentit.
Durant les darreres decades ha aconseguit mantenir el ritme (i
el miratge) de la modernitzaci6 gracies a les subvencions, ajuts
i inversions de la Unié Europea. Catalunya, amb moltes
menys inversions estatals de les que li pertoquen, amb una
administracié autonomica subfinanc¢ada, i amb un relatiu boi-
cot espanyol als seus productes, ha sabut virar la tradicional
dependencia del migrat mercat hispanic vers 1’exportacié i la
internacionalitzacid, tant economica com cultural. En els dar-
rers anys el catalanisme politic, prou influent durant el pre-
sent periode constitucional, ha pres definitivament la via in-
dependentista en demostrar-se impossible una evoluci6 de
I’autonomia cap a formes federals o confederals (model pri-
migeni d’integracié hispanica), a causa del recalcitrant centra-
lisme pancastella. Aquest nou ambient politic ha despertat
moltes consciencies, tant individuals (el fet de ser catala, i no
una altra cosa) com col-lectives (no hi ha pas cap raé per im-
pedir la llibertat de la nacié catalana). Tot i aixi, els anys que
porta l’accié popular en favor de la recuperacid de la sobirania
politica (accelerada des de 2010) han transcorregut per vies
pacifiques, civiques i d’expressié democratica (consulta del 9-
X1-2014).

Certament, un cert nombre de catalans —no pas la ma-
joria, segons les urnes— no comparteix aquest projecte, pero la
convivencia entre totes dues opcions és exemplar. Tanmateix,
els mitjans de comunicacio, sobre tot la televisid, no concedeix
equitativament I’atencid a totes dues parts: en el cas dels mit-
jans espanyols la campanya continua €s en contra de les aspi-
racions catalanistes. A falta d’unes regles de joc que, com en el
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cas angloescoces, permetin el desenvolupament del procés
amb noblesa i algada de mires, el govern espanyol i tots els
partits parlamentaris d’ambit estatal fan front comt contra
'aspiracio dels catalans, sense atendre raons, divulgant acusa-
cions falses contra personalitats politiques nacionalistes i
combinant els insults amb les amenaces i les falses promeses
de solucio pactada.

En aquest context de guerra bruta i d’utilitzacio parti-
dista dels instruments de I'Estat, el procés catala es manté,
pero afeblit per la incidencia que tenen les calimnies i difa-
macions divulgades per les televisions estatals. Els nombrosos
incidents creats en els periodes electorals, que acaben expres-
sant la configuracio politica de la societat catalana, son agres-
sions a discrecio contra 1’arma democratica de que se servei-
xen els favorables a recuperar la sobirania. No han faltat tam-
poc les manipulacions electorals com impedir el vot als nom-
brosos catalans residents arreu del mén. Es busca la des-
mobilitzacid, la derrota de “I'enemic” per cansament, per falta
de suport. Tot aix0 a falta d’altres actuacions més expeditives
que el govern espanyol no es pot permetre a causa de la inser-
cid del pais dins ’ambit de la UE i de 'OTAN. La manca de res-
pecte oficial a la voluntat popular d’emancipacié és total.
L’oligarquia espanyola no entén de negociacions entre iguals.
La seva especialitat és la rapinya, viure de rendes, amenacar
amb arrogancia i sotmetre el rival militarment, si és que té
prou superioritat. Si no, no. Davant d’aixo, davant la impossi-
bilitat de crear noves bases d’acord, o una nova estipulacié del
contracte hispanic (com ja va provar de fer el President de la
Generalitat Artur Mas en els primers temps de mobilitzaci-
ons), allo que sembla més logic és aprofitar les darreres con-
sultes populars i emprendre una declaracié d’independeéncia;
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el govern espanyol, que solament vol la rentincia o la con-
sumpcio de I'assumpte.

Abans no es deteriori més la situacié de tensié entre
Catalunya i Espanya, per l'accié entorpidora dels mitjans de
comunicacid espanyols sobre els catalans d’arrel espanyola i a
través de l'esquerra centralista disfressada de radical i dels
moderns antisistema atiats per agitadors professionals
d’assemblees i centres de reunio6 del jovent, centrats a atacar el
govern catala i el dret de propietat, seria molt oportt advertir
I'opinié publica internacional, sobre tot ’alemanya i la nord-
americana, del perill de desestabilitzacié d’aquesta part del
sud d’Europa, que podria portar un desordre més general del
que es pensa, vista la situacio dels estats nordafricans i la radi-
calitzacioé de nuclis de poblacié6 musulmana. L’onada expansi-
va d'un conflicte a Catalunya pot repercutir a centenars de
quilometres. Perque, un cop portades les coses a I'extrem, la
llibertat —o no— dels catalans, sera una qiiestié d’estipulacio
internacional. Com a Utrecht.

Quan no s’ha pogut extirpar d'una nacio tot 1’element
noble, d’arrelament, d’enduranga i de persistencia, quan als
cors i als cervells ni que sigui de la minoria d"un poble es con-
serva la consciencia de I'ésser propi i dels afronts rebuts, mal-
grat la prosperitat aconseguida a forca de treball col-lectiu, el
dominador mai no podra dormir tranquil. L’honor no és ob-
jecte d’estipulacio. En el domini espiritual d'una persona, d'un
poble, és on rau l'autentica llibertat; abasta més enlla de les
raons i de les circumstancies, de les constitucions i de les ame-
naces. I té més forca que les bombes i els exercits de funciona-
ris
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INTERVALS D[ INFINIT | 1 D’| ETERN |

Si ens limitem a les dades sensibles del mon exterior,
trobem que tot allo que podem copsar té un final, o ho semb]a.
Fins de 1'Univers es pensa en clau finita, limitat per vores i
plegat en si com una veta de Mobius de forma falsament con-
tinua. Pero el cas és que en tenim poca idea d’aquesta realitat
incommensurable. Ni del temps més enlla de 1’experiencia
humana, absoluta o relativa, perque tot ho sabem en funcio de
les nostres capacitats cognitives alimentades pels sentits. I els
sentits i els seus estris artificials son ben migrats en relaci6 als
problemes que planteja la realitat escorcollada. Cada limit que
se supera crea una nova frontera i nous enigmes per resoldre,
pero hi ha una part d’allo que existeix que no és definible en la
nostra realitat tridimensional: pensaments, somnis i “esperits”
ens afecten, ens fan ser allo que som, pero semblen formar
part d'una dimensié diferent, més propera al bategar de
I'univers, a un ritme cosmic que encara estem molt lluny de
poder atrapar dins dels nostres coordenades.

Fins i tot la infinitud i I'eternitat no son, per a nosaltres,
més que idees sense I'extensio en I'espai i en el temps abasta-
bles en el concret: solament sén conceptes abstractes en el
camp de la matematica i de la fisica teorica, tan poc certifica-
bles en el domini material com la idea de divinitat. L’home no
és solament un ésser racional-material i prou. La seva materia-

( ]
| 19 |



Estipulacié i llibertat. Rumiant sobre el comu i el singular

litat, a través del pensament i de les abstraccions pot fer-lo
aixecar per damunt del mon dels sentits i rumiar el no-és fins
a fer-ne. Tanmateix, aquestes idees que hom pot prendre per
no-res fan la seva funcid en el plantejament absolut del conei-
xement huma per remarcar que és dins i que és fora de
I'interval universal que ens és propi, on desenvolupem les
nostres possibilitats de vida, aquella esfera d’accido que, ben
agencada, facilita i perllonga la nostra existencia al mon.

L’analisi matematica i la fisica quantica proporcionen a
I’home (a l’occidental primer, i després als seus detractors/imi-
tadors d’arreu) una visi6 impressionista de 1’objecte i del moén.
Escrutar descobreix la fibrositat i els intersticis atomics de la
materia (i de la potencialitat energetica): una articulaci6 es-
tructurada de les coses a partir de les seves parts, amb el no-
res com a conjuntura, i amb la possibilitat de representar bina-
riament qualsevol problema computable.

I ja que hi som, i com que tendim a la millora, al pro-
grés i al saber, potser un dels principals motors de la civilitza-
cié occidental, fins ara hegemonica, hauria de ser acréixer i
divulgar la cultura en tots els ambits: les cultures locals com a
resums de l’adaptacido humana al medi i aquells trets que ge-
neren cohesio i riquesa: 'estudi de les coses, el de les coses de
la gent i el de la gent en si. Cal universalitzar el respecte a les
persones, als grups, no tant per la garantia juridica dels seus
drets sin6 com actitud intuitiva que espera reciprocitat i que
s’ha de covar des de la infancia, encara més a la llar que als
centres de socialitzacié escolar. El minim de coercio i la maxi-
ma valoracio6 de la propia entitat en el mon propiciara actituds
proactives, emprenedores, compromeses, persones que veu-
ran la res publica com a cosa propia a enfortir i fomentar, i no
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com un hipotetic instrument de justicia social al servei
d’aquells que no saben o no volen ajustar-se a I'entorn social
per si mateixos. Perque és vital, avui, i ho sera dema, comptar
amb sistemes eficients de proteccié social, perd haver-los
d’utilitzar més enlla dels serveis sanitaris i escolars, caient en
la dependencia indefinida dels subsidis i ajuts, sense cercar
decididament una activitat remunerada —dependent o auto-
noma- és una dinamica perniciosa per a la persona i per al
sistema, i causa, comparativament, tants perjudicis com la
prevaricacid, la corrupcid o I'evasio fiscal al balang de I'erari i
de la moral col'lectiva de la societat. Solament és admissible
en casos de crisi economica severa, pero sovint es fan servir
els diners publics per crear bosses de vot dependent: una molt
mala forma d’entendre la socialdemocracia, i el cami segur per
al seu desprestigi.

Aquests aspectes sobre la regulacio de la riquesa com-
una no constitueixen un gran problema mentre la irresponsa-
bilitat dels gestors i dels beneficiaris no causi la bancarrota del
sistema. Es més preocupant I'incessant flux migratori proce-
dent de paisos poc desenvolupats i amb una demografia to-
talment aberrant en relacié amb els recursos en disposicié de
ser posats al servei de les necessitats. S'acusa els paisos més
rics de fomentar regims corruptes que afavoreixen la dinamica
del subdesenvolupament, pero el cert és que els estats emis-
sors son paisos plenament independents, amb sistemes poli-
tics nous, que haurien de ser responsables de la seva sort.
També cal considerar que sorgeixen d’una tradicié tribal, amb
grups rivals encerclats per les mateixes fronteres i que es ve-
uen pressionats per influencies exteriors (fenomen que té lloc
a tot arreu, i que es regula a través de la diplomacia i els trac-
tats internacionals). Alhora, la falta de cohesio entre les diver-
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ses nacions que integren aquests nous estats mantenen la ma-
teixa dinamica bel-lica que va caracteritzar les nacions europe-
es fins la consolidacio dels estats moderns. I encara, la vella
Europa, experimenta aquests tipus de conflictes regularment a
causa de la pressio d'unes nacions vers les altres (antiga Iu-
goslavia, zona d’ocupacié russa a Ucraina, processos de se-
gregacié d’Escocia i Catalunya, etc.). La irresolucié d’aquesta
mena de conflictes genera tensions col-lectives, nacionalistes,
que no es resolen condemnant-ne els conceptes.

La consolidacio dels estats moderns no té lloc d’avui
per dema; en el cas africa la idiosincrasia dels grups encabits
en les antigues fronteres colonials s’ha mantingut: el regim
social tradicional perdura i xoca contra els projectes de futur
que solament responen a un sector de la societat apoderat i
enriquit per les empreses estrangeres. El grup tribal més fort
s'imposa, no es compleix el topic del bon salvatge, la immorali-
tat i ’homicidi esdevenen endémics, la cultura occidental tan
sols sembla haver mostrat i provocat la fag¢ més funesta —a
través de noves armes— de les dinamiques guerreres tradicio-
nals.

A tot aixo, la caritat i la ciencia de I’home blanc (avui
cal dir humanitarisme) ha fomentat I'aparicio de bombes demo-
grafiques per causes ideologiques (foment de certes etnies, es-
tratégia marxista per augmentar el nombre de damnats de la
terra), religioses (apostolat de cristians i mahometans) i bene-
fiques (ONG’s) que a través de l’ajuda sanitaria (vacunes, anti-
biotics, aigua potable, higiene) han fet que el continent africa,
algunes zones d’America Llatina i el continent asiatic (aqui
per l'éxit de politiques modernitzadores) creixessin molt per
sobre de les seves possibilitats reals i actuessin sobre altres
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paisos com ejectors de poblacio6 (seguint de vegades estrategi-
es d’expansid i ocupacié més o menys encobertes) i causant els
problemes habituals de les migracions massives: desplaga-
ments perillosos, aparicié de mafies relacionades amb el con-
traban de persones i amb l'explotaci6 laboral dels emigrants,
desarrelament, dificultats d’integraci6 al territori-hoste, guetit-
zacio de les arees de recepcid, radicalitzacié antioccidental,
resistencia contra la cultura que acull i la reaccié d’aquesta en
forma de racisme i xenofobia que s’escampa a mesura que
s’aguditzen els conflictes amb els nouvinguts. Tanmateix, la
politica que segueixen els paisos europeus (més heterogenia
que no pas coordinada) respecte als refugiats dels conflictes
asiatics (Siria i Afganistan) i als emigrants economics proce-
dents d’Africa és ’aval a 'acci6 genocida dels dirigents sirians
(recolzats pels seus homolegs turcs i russos) que foragiten de
casa seva la poblacié “enemiga” i passen la responsabilitat de
salvar-la a una Europa paralitzada per la retirada anglesa de
la UE, un multiculturalsme antinacionalista —que, de retruc, fa
augmentar la xenofobia—- i un antioccidentalisme acomplexat
atiat pel pensament que es té per progressista. La responsabili-
tat i la culpa es desplaca —en els mitjans informatius occiden-
tals— dels causants vers als afectats.

La logica indica que qualsevol mal hauria de ser tractat
prioritariament en el seu origen per tal d’evitar-ne les conse-
qiiencies. Cal afavorir I'arrelament de la poblacio en el seu
territori, practicant la coherencia demografica i la transferen-
cia de la tecnologia necessaria que millori les condicions de
vida en els seus paisos, pero també de la cultura que fa possi-
ble crear les condicions de vida que es desitgen (la immensa
majoria aposta pel tipus occidental). I també, cal atacar els
causants de les guerres per evitar les migracions massives com
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unica sortida per a milions de persones, perqué aixo sera font
de conflictes segurs en els paisos d’acollida, i alguns d’aquests
paisos, com Catalunya, no tenen el poder necessari per regu-
lar-ne els fluxos i evitar que posin en perill la seva existencia
com a naci6 o que acabin degenerant en divisions i enfronta-
ments civils causats, d’'una banda, per I’abts de la solidaritat, i
de l’altra per la intolerancia vers les migracions invasives. En
els nous xocs entre civilitzacions els emigrants i refugiats, ejec-
tats del seu habitat nadiu, esdevenen armes convencionals per
dissoldre I'esperit comu (patriotisme) de ’adversari.

Pero, per damunt de tot, i sense caure en l'autisme de
I’antimilitarisme (que sovint busca, solament, la definitiva
decadencia d’Occident), el mén més avangat hauria de cercar
la forma d’acabar amb les guerres locals, un cop que les gros-
ses semblen descartades a causa dels enormes stocks nuclears
de les grans potencies. L'Occident aplegat a 'OTAN ha de
mantenir, pero, les seves apostes estrategiques per contrares-
tar la forca economica i militar dels grans paisos asiatics (Rus-
sia, Xina, Pakistan, fndia) i la seva hipotetica estrategia expan-
siva a través dels fluxos economics i migratoris. A part, altres
potencies nuclears com Corea del Nord poden jugar, pels seus
rituals estrambotics, un paper de desestabilitzacié global gra-
cies a un armament de dubtds abast amb el qual s’alimenta el
fanatisme d’una poblacié dominada al vell estil autocratic.

L’alianga occidental, concentrant la forga en una visid
frontal que analitza I'espai on es troben preses i enemics, ha
de defensar el seu model de vida basat en els instruments de-
mocratics de participacio popular. Ja arribara, quan la genero-
sitat sigui possible, I'amplitud de mires. Es per aix0 que, a dia
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d’avui, no s’ha de considerar Russia com una potencia “ami-
ga”: una oligarquia presidencial on s’assassina opositors o
se’ls empresona contra la més elemental nocié de drets hu-
mans. Es tracta més d'una democracia popular a l'estil dels
temps sovietics: un regim populista d’estil asiatic amb una
politica exterior paneslavista que un dia voldra recuperar les
seves posicions europees si davalla el poder de la UE+EUA.

De moment, Russia —que ha recolzat la guerra
d’ocupacio colonial iniciada per Stalin contra Ucraina i que va
armar els txetniks serbis a I'antiga Iugoslavia— ha estat fent
maniobres militars amb foc real a Siria, i recorda al televident
occidental els anys de la Guerra Freda. Al mateix temps, Tur-
quia ha aprofitat la mateixa inestabilitat de la zona per carre-
gar militarment contra la nacié kurda, a la vista del mon, i per
reforcar, després del sospitds intent de cop d’Estat de 2016
(alguns han vist similituds amb 'autocop borbonic del 23-F
espanyol), el poder civil i militar del seu president Erdogan.
Turquia, malgrat el gir vers occident propiciat per Kemal
Atattirk entre 1923 i 1938, no compleix les condicions indis-
pensables per ser considerada dins la comunitat occidental, i
solament compta dins els calculs de 'OTAN a efectes de la seva
situacid privilegiada entre dos mons segregats més mental-
ment que no pas geografica: Europa i Asia.

Tot i que sembli paradoxal, veient que sovint el poder
tracta els ciutadans segons 1'expressié de Plaute homo homini
lupus est, les civilitzacions que es pretenguin avancades hau-
rien de mirar per salvaguardar la integritat i la lliure accié dels
individus, també de la forca del propi poder fins alla on sigui
recomanable fer-ho. L’Estat ha de centrar-se en el paper de
servidor, i no tant de coartador-extorquidor de les iniciatives i
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necessitats dels particulars. L’Estat és format per la unié dels
ciutadans. L’accié unificadora de 1'Estat no ha d’ultrapassar
els limits d’afavorir la continuitat nacional i la llibertat de la
comunitat i dels seus membres potenciant les seves aptituds,
la seva voluntat de superacio, la seva originalitat, tot instruint-
lo en les tradicions i elements que despertin en ell el sentit de
pertinenga i la identitat col-lectiva, per tal de cohesionar allo
que és similar, pero defensant les particularitats fertils. De la
insercio del jo en el comq, i de la gran diversitat d’influencies
culturals, neix la personalitat definida: el jo en el tot —o el
molt- a I'abast de la persona tnica.

La tensio de I'ésser singular en un medi natural sempre
produeix destruccié i construccio per tal d’adaptar-se a
I'entorn. La convivencia en un ambit social també implica ten-
sions i algun grau de violéncia —fisica, verbal o psiquica- i
diferents formes de sublimacié. Es condicié fonamental dels
metodes pedagogics preparar les masses escolars, persona a
persona i en conjunt, per a la superacié pacifica dels conflictes
que podrien derivar en agressions, afronts, plets i venjances.
En aquest cas pot ser imprescindible el paper d"'una modera-
cio, una part neutral que faci de mesura imparcial davant totes
dues parts per tal d’establir reparacions equilibrades amb
I’objecte de donar satisfacci6 si hi ha lesions a I'honorabilitat.

Quant a I'educacio, que és la peca clau en la tecnologia
social, cal saber i poder triar els mestres per les seves capaci-
tats intellectuals i morals, a més de la vocacio, i preveure in-
centius per evitar la monotonia de ser simples transmissors
neutres de continguts i policies del jovent a les escoles. Un
mestre, un professor, hauria de poder dedicar temps regular-
ment a la seva formacié professional i humana, a la recerca, i
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no ser exclusivament I"aplicador de teories alienes en un hora-
ri lectiu concret.

La gent ha de rumiar sobre les conseqiiencies d’obrar
bé o malament. L’home és imitador per naturalesa: el bé
s’escampa i retorna en les accions dels altres, facilita I'acord i
la conciliacid, augmenta la propia consideraci6 pel fet
d’acréixer els beneficis del treball i la seguretat de sentir-se
part de les coses. El mal provoca divisions, ira, odi i, en darrer
extrem, guerres. L’amor sorgeix de l'expectativa de felicitat.
Del mal, solament violencia i pulsions de mort. La bondat faci-
lita la integracid en els ambits comunals. La singularitat ina-
daptada molt sovint és el resultat d'un entorn primerenc difi-
cultos, inhospit mentalment.

La conciliacié necessaria, equanime i intel-ligent, des-
prés del gran esclat de faria qui significa la Primera Guerra
Mundial, no fou aconseguida a Versalles el 1919, aquell tractat
de pau coadjuva a engendrar les tendencies totalitaries (fei-
xisme i nacionalsocialisme, concrecions locals i expansives
d’un pensament d’inspiracié esquerrana adrecat a les masses,
com el bolxevisme rus de 1917) que acabarien provocant una
nova guerra a Europa vint anys després. L’Espanya postfran-
quista del regim sorgit el 1978 tampoc va saber tractar correc-
tament l'aberracié de les causes sumarissimes, diligenciades
per la justicia militar, amb que els vencedors de la guerra van
organitzar la repressiéo d'un enorme nombre de derrotats, un
cop acabades les hostilitats. L’abus sistematic del poder espa-
nyol en aquesta i altres qiiestions, deriva d'una mentalitat de
domini i de conquesta, d’una cristianitzacié defectuosa i d'un
caracter tardoimperialista agressiu que sempre ha impregnat
la politica castellana, i encara en la gesti6 actual d’un sistema
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autonomic pensat per frenar qualsevol tendencia singular de
les nacionalitats historiques (concepte sinonim de nacié emprat
eufemisticament per Enric Prat de la Riba).

En aquestes circumstancies, la societat catalana i els
seus representants responen fent us dels instruments demo-
cratics per fer sentir la seva voluntat, i regularment es mani-
festen massivament als carrers sense que aix0 produeixi cap
efecte en les esferes de poder madrilenyes, més acostumades a
respondre amb la forga policial i militar a aquells que dema-
nen l'exercici del seu dret a decidir lliurement el seu futur, que
no pas a escoltar i negociar les solucions més adients als res-
pectius interessos seguint el dret internacional d’autodeter-
minaci6 dels pobles ratificat per I'Estat espanyol des de 1977.

Aixi, Catalunya esdevé, juntament amb Escocia, el mi-
llor exemple present d"un conflicte nacional que no transcorre
(ni s’espera que ho faci) per la via de la reivindicacio6 violenta,
sind que es planteja mantenir i ampliar la mobilitzacié ciuta-
dana, com ja va fer en ocasi¢é de la consulta/referendum del 9
de novembre de 2014, tot cridant I'atencid internacional i po-
tenciant la seva realitat cultural dins I’ambit global. Un exem-
ple, doncs, de com canalitzar les querelles politiques per tal
d’evitar els desastres que provoquen les accions de guerra, tan
habituals en qiiestions d’aquesta mena. El que caldria, pero, és
que totes dues bandes estiguessin interessades en aquesta me-
na de recursos, i no dedicar-se a la innoble alternativa de la
guerra bruta, fomentant I'hostilitat popular a través dels mit-
jans, com va passar a Serbia abans i durant les guerres que va
lliurar contra els seus veins (eslovens, croats, bosnians, alba-
nesos i macedonis) entre 1992 i 2001.
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Estipulacié i llibertat. Rumiant sobre el comu i el singular

Vivim en un espai limitat, a cada generacido augmenta
la poblacié6 mundial i es fa més dificil atendre les necessitats
humanes de tothom per falta de previsio, de recursos i
d’estructures administratives competents. El segle XX ens ha
fornit una amplia experiencia en aquests desajustos i els tras-
torns que ocasionen a escala planetaria. Els enfrontaments
entre grups més i menys afavorits podrien evitar-se propiciant
un desenvolupament no invasiu, conreant culturalment la
poblacid, perd no solament a través d’estimular el consum i el
treball, sind valorant la propia identitat en referencia al con-
junt, fent incidéncia en les caracteristiques local-nacionals que
formen el patrimoni comu de la humanitat, a part de procurar
el benestar material i la convivencia pacifica amb els pobles
veins, fins, si calgués, reestructurant alguns mapes politics per
evitar dificils convivencies. S’ha de donar coneixement
d’altres cultures més avancades per extreure’n les mostres de
cara a propiciar millores. Perd solament aprofundint en allo
que és propi —singular— es pot valorar correctament allo que és
alie, i que deixa de ser-ho tan bon punt ho hem assimilat. La
interculturalitat que no parteix de 1’autoconeixement és esno-
bisme empobridor i mostra acomplexada de la ignorancia dels
propis valors en relacié amb l'entorn.

L’ordre comt, a més de garantir les vides i la seguretat,
ha de despertar la consciencia de la propia singularitat (sentit
comu des del sentit propi), de les possibilitats d’accid i
d’inclusié per tal que es pugui desenvolupar la llibertat crea-
dora i la lliure no-produccié inquantificable. Aquesta és, segu-
rament, la direccié correcta dels poders que actuen sobre la
naturalesa hominitzadora de I"homo sapiens sapiens en la nostra
era.
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